
 

पुस्तकाचे नाव : ब्र�िवद्या आिण 
ितच्याभोवतीं उत्पन्न झालेलें अिवद्यारण्य 

संपादक : म. दा. गाडगीळ                       

प्रकाशक : यशवन्त गणेश वझे, पुणे                                            

प्रकाशन वषर् : १९४९ 

मळू गं्रथ प्रत : िश�ण प्रसारक मंडळी, पुणे  



  

| , ळू 

ञ ह्या ण्च्चा’ द्द्यण् 
" ॰ उप्तप्णे 

[तच्यानोवतौ उत्पन्न झालेले अयिद्यारपप 
,, 

र्दु/ 8 १5 सम्पादक 

ऱ्स्ळु ट्यु-प्यूर्मु ’ त्रो या, गाडगोंळ 
`×॰_\` टु र्णक्षे ,. माँ, "’-× एल. नां, ‘:‘” [शृंग्रू भा: ॰ ई॰ 

` ” प्.\/॰|:'०ळाप्^|२ [|5रिंध्झ्या/ 
॰` … न्. , ळे ` ‘ 
" मृशृंध "’ प्र" ऽ|ग्००।.।॰प्टप्ब्प्ट शक १८७१ 

हें ' ||| |||||||||||||||| ||| ||| 
› न् ०00959





छाह्माबिद्या 
अप्स्थां 

तिच्यामोंवतीं उत्पन्न झाठेंठें अयिद्यारप्य 

। देवैप्त्राऽपि विप्’वेप्तिरिंसते क्लि । 
(कठोषनिषतू १…२२ ) 

[देयांनाबुडां या आल्मतरञत्यंबंर्बी खरोखर कोंडेंच पङहँ होते.] 

सम्पादक 

म. ट्प्॰ गाडगीळ 

बी, ए., _एछ. ती. ई., एमू. आफू ईं. 
एल्जिघिअर, हैद्राबाद (दक्षिण). 

त्रैट्घुदु 

किं द्द्-ड्रु०-ष्ट्र९४४] [ मूल्य ४॥ रुपये



प्रकाशक : यप्क्न्त गणेश क्द्देय्, 
माँ. ए., एलएल. की. 

४१४ सदाशिव पेठ, पुणें २. 

" 
(सर्वे आघफार श्रो- म. वा. गाडगीळ यांचे स्वाधीन) 

प्र |9०)९ 

मुद्रक : भग्’प्नान पंढरीनाथ सोमण, 

मॉडर्न प्रिंप्टेग प्रेस, २९१ नारायण पेठ, 

पुणें २.



  
यत्र योंगे’क्ऱक्ष् कूप्णो यत्र पार्यो घटुर्थय्: । 

ळू " 

तत्र श्रीप्’त्रे’ज्ञपो फू’तेंधुंवा नोतिमैप्क्मम ।। 
॰\ 

/ ` १८, ”ग्`° ७८) 
“ ‘, र्मं' ग्' "; क्सिफ् भ्हें‘नू’ ` 

` ,



 



  

अद्वैतवेदाक्त या ळावैषयासंबंधों कांहीं त्रोटक लेख प्रस्तुत लैखकार्ने 

ळा'ठेहिठें ते अंमळनेर येथे प्रसिद्ध होणाऱ्या “ तत्त्वज्ञान-मंदिर” या 
त्रैमासिफांतून छापठे गेले. आतां हा महत्वाचा निबंध ल्वतंत्र पुस्तकड्यानै 

प्रकाशित केला जात आहे. ` 

हिंदुस्पानांत अद्वैप्ळोबेंद्प्त्त हा विषय आतां निदान देशी माष'ळाग्-ग्या 

साहित्यामघ्मे' अगर्दो जुना…शिळा झालेला आहे, असे ग्हृणण्यास हृऱक्तत 

नाही. क'ळास्पा, त्याक्डिलक्ष घालणारे फार थोडे लोक सांपङतात. यास 

कारर्णेद्दि तर्शीच झालेलाँ आहेत, यांत शंका नाही. तत्त्वज्ञान म्हटलैं कों, 

ते गंभीर, उच्च-घिचारपरि'ळुत, हृद्यंगम, उद्रोघक असावयास पाहिजे. 

पण आमचे समाजांत तत्त्वज्ञानळावरोंल प्रवचन म्ह्रटलै म्हणजे णा‘द्ळोप्नपिक्र, 

दुर्बोध शब्दांचा कळीस आणि ञर्पोचप् काथ्याकूट, अशी समजूत होऊन ॰ 

वसली आहे. ही केवळ अज्ञजनांचीच समजूत असतो तर क्रदाण्’वेतूउपे- 

क्षणीय समजळी गेली असती ; पण भत्मच्र्यात्तींल सुजाण माणतासद्दि हा 

अनुभव यावा आणि हो रिंथति जाणवावो हें अनिष्ट होय. 

याचा अर्थ असा होतो कळी, एकतर आमर्वे तत्त्वज्ञान म्हणजे नुसत्या 

कल्यनेच्या क्रांहॅप्तरी मरारीप्नमाणें आहे; ऱब्रुसफ्प्रिषार्णे ग्रांत्तिठ्या आहे'; 

किंवा तें ययाथे असल्यास आमचींह्या संबेधींचींप्घेचारपर'परा सदोष झालेली 

आहे. म्हणजे ज्या पद्धतीने वेदान्त-सिद्धान्त आमवैपुढे भांह्ळे जातात, 

तिज्यांत बराच बिघाड झालेला आहे. किंबहुना सत्यानृताचै बरेच मिश्रण 

ज्ञळालैर्डे आहे, असे म्हृणप्वै लागते. आमनें मूलतस्वज्ञान जर केवळ गप्पा-प्र 
असतील तर प्रश्नच आयेपला; द्रुसरँच एफादें तत्त्वज्ञान आम्हांस शोधावे 

छागणांद् ! पण हें खरे’ नहें. अळामचळी बेंद्प्लाची मांडणींच चुकुलैलीं आहे, 

हें कबूल करावे लागव्व्" परिणामाच्यळा दृष्टीने पाहतां ही गोष्ट खरी आहें॰ 

कारण असे, कीं, ज्या प्रातेप्रार्ड्सळंव्क्तींपातून बुद्विमानूमाणतास समाधान 
८ ॰ .,
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वाटत नाहीं, च्या पद्धतोंमप्में ‘राम ’ च रट्रेहिला नाही, ती पद्धति फ्टावळी 
कशी १ आणि टिफावळी कशी? असा जगाचळाच नियम आहे कीं, जी जुनी 
वस्तु निरुपयोंगळी होते तो आपोआप नष्ट होते, नळामद्देप्ष होते. 

दुसरा आक्षेप असा फी, सच्पां काळ फारच बदलून गेला आहे, आणि 
आतां तत्त्वज्ञानाचा विचार “ अणु: पन्थळा चितत: पुराण: ” (वृ. उ. 
४-४…८ ) अशा औपनिषद्विबेंच्या केवळ जुन्या मार्गांनेंच क्का चाल- 
णार नाही, तर आधुनिक मौत्तिफशात्नांच्या अदुभुत शोघांच्या मार्गांनें 
आणि विशेषत: अतीळाहेंद्रय मानस-विज्ञान-शास्राव्या दृष्टीनॅच जोवजरनूव 
विश्वद्द्यक्ति यांचा शोध व घिमरॉ होणें अत्यप्त इष्ट आहे. ग्हृणून आतां हो 
जुनी पुल्लर्के कपार्टात ठेवून दिर्ली पाहिजेत आणि असल्या पुस्तकांच्या 
आधारावर जर हे निबंध लिहिलेले असतील तर त्यांचा कांहीं उपयोग नाहीं- 

हें दी’ही आक्षेप एका विवक्षित द्दप्टळीनें आणि कांहीं अंज्ञार्ने खरे 
आहेत, हें कबूल करणे भाग आहे… तथापि त्पप्त'बंयों पोझ्याज्ञा निरप्ळ्या 
दृष्टीनेंहृळी विचार होऊं शकतो. 

काळ ज्ञपप्टूट्टप् बदलला आहे हो गोष्ट खरी. तथापि औंपळिनषद्विज्ञानाछा 
ऐतिहासिक महत्त्व आहे हैं आम्हांस विसरतां येत नाहीं. अद्यापिईंप् जुन्या 

' दृष्टीने लोक निदान पांचपन्नास वर्षे तरी सांपङणार. च्यचिकाँरतां हें ड्रुन्पा 

पद्वतौचक्लि सेशोपनात्मक निबंध बरेच उपयोगी पडतील- कळारण, जुनी 

पद्धति पूपींपणें सदोष आहे असे मुळीच नव्हे. कांहीं आगंतुक दोष जें 

शिरले आहेत ते काढून टाकल्यास जुने विचार आजहि न्यायबुद्वीस 
पटत्तीळ् अशाच उच्च दर्जाचे आहेत; आणि याच बिघेचक दृष्टीने…प्नरबुत 
प्'नेवंप लिहिण्याचा लेखकाने प्रयत्न केला आहे. 

नव्या दृष्ठीच्या अम्यप्सफांनळाही आर्योचें प्राचीन तत्त्वज्ञान म्हणजे काय, 

उपनिषच्काळीं त्याची मांडणी व विवेचन कोणत्या पद्धतीने करीत असत, 

पुढें अनेक शतकांच्या उलाढालींत या मरतभूमळीमथ्ये' नानाघर्मोचा-ञ 
मतांचा पसार कसा शाळा, तत्त्वज्ञानविपपक ‘,;व्ब्दोळर्में व संघर्ष कसे 
उत्पन्न झालें, अट्रॅतावैज्ञानासंबंगीं ’नऱ्मच्गा समजुर्तीञर त्यांचा करावासा
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परिणाम झाला आणि आपल्या वेदान्तग्रन्था'मफूरतुंट्रांहै परिणाम कसे 

मातेफळित झालेले दिसून येतात, हें सर्व जसें मनोंवैघक्र ’आहें तसेच तें 

सळाक्षादू तत्त्वज्ञानावरळा‘हें एका दृष्टीमैं इरगज्ञगौत प्रकाश पाडंणारै आहे, 

म्हृणून हा निबंध प्रसिद्ध करण्यात कांहीं हृरक्भ्त दिसत नाहीं. 

अद्वेत्तक्लिप्नान्तय्ळीत भिन्न भिन्न प्नमेयांसंबेघानें घेदान्ताचा दीर्घ अभ्यास 

करणाऱ्या यित्रमंडळींर्सी आणि क्कांर्शी संयाद्-यिवाद् फाग्यळावै पुष्कळच 

प्रसंग प्रहुवुत लेखकास आले. त्यांमघ्यै अनेक घितंढ्यादाचे प्नसंगळिहृ येऊन 

गेले. पण त्यापासून ह्याने न होतां लामच झाला. तो हा की, 

पुष्क्रळांस मन:पूर्वक सखोल अभ्यास करण्याची आचश्यक्का उत्पन्न झालो 

आणि त्यामुळे निरनिराळया ग्रंथांचे अवलोकन होऊन बहुविध माहिती 
भिळक्ति'ऱ आली. ‘ काम वळानु' मी संत'ळावे उपकार । मज निरंतर जमयीर्ती 
जगवळीती ’ या संतोक्तींतळील समाघानाचाद्दि अनुभव घ्यावयास सांपडला. 

आमच्या जुन्या वैदान्सप्नवळीण मंङळींनीं आपले पहंग्नहृ बदलण्याचे ओंदार्थं 

दाखा‘घेहें आणि आनंदाची गोष्ट हो कीं, बऱ्याच मंडळींचे अनेक बाबतीत 

आतां चिचस्मिय झालें आहे. या हे’प्हीमंडळींच्या सळीद्दार्दाबद्दळ आणि 
सहानुभूर्ताबद्दल ते घन्ययादास पात्र आहेत. 

मूळ हृस्तळिखिताव्या, मराठी टाईंपरळाघय्रच्या साहाय्याने हुयाच्य 
आणि बुव्यवस्थित प्रतळी करून देण्याचे बाबर्तीत माझें परममित्र सुप्रसिद्ध 

कवि आणि क्तप्कॉँव्तुम श्रो- यशवंत्तरावजो कोरेंक्का यांनी मला फारच 
मदत केली. आपल्या वाथेंच्छय-अवव्र्थेतद्दि यांनी तरुणापेक्षांहो जास्त परिश्रम 

घेऊन मला ऋणळी करून सळोङर्ले आहे. यांचे सळाहृळाय्यायांचून हें काम 

हैद्राबादसाक्याळा उर्दु भाषेचे प्राबल्य असठेंल्या स्थळी अशक्य होतं. 

निबंध-प्रकाशनाचे बाबतोंत येथील उरमानळीया विद्यापीठाच्या अधि- 

कारळी मंडळीनी त्रुद्रणाकस्तिगें आर्थिक साहाय्य देण्याचे अभिवचन 
प्देळें आहे, याबद्दल मी या विद्यापीठाचे न्द्दाईंसचान्सलर यांचा फार 

आमारळी आहे.
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सह्रस्रावघि वर्षांच्या पारतंव्यानंतर आतां आम्हांस स्वराज्य प्रळास 
झाल्यामुळे आमच्या महाराष्टू देशाचे या विशाल णातत्रपाँसीं पुन: 
मंगलमय ऐक्य झालें आहे. आमची राय्दूयाणी आतां हिन्दी आहे. जणु 
क्राय मराठी भाषेर्ने आपलैं प्रिय नांव ‘ महा-राष्ट्री-भाषा ’ हैं आपल्या 
वडील मा‘र्तेग्नीस समर्पित केलें आहे. तेव्हां बहुसंख्य भारतीय बंबुंवो अल्प 
सेवा घडावळी एतद्र्थं मौ या पुस्तकाचे हिन्दी भाषांतर लवकरच प्रकाशित 
करणार आहे… आणि त्याबरोबरच आयें-तत्त्त्रज्ञानप्चँ अधिष्ठान जे 
‘ ईंशोपॉनैषतू' त्याचे सरळ व दुबोघ भाषांतर आणि एक संशोघनाह्मक 
निबंप असे दोन्हीही हिंदी… मापेंत प्रसिद्ध करणार आहे’- भांल्त’ग्र्षाचा 
उत्कर्ष हेंच महाराध्द्ळार्चे ध्येय गतकालामघ्र्ये होते आणि पुर्ढेद्दि राहृणार. 

लेखक 

म. दा. गाडगीळ.



(` 

समपण 

ॐ तत्सद्ञह्मळापँणपस्तु 
अद्वैततच्चज्ञानाचा उदय या मरत्तमूमळीमघ्यै सहृस्राया’घे क्र्मोपृड्रुऱळी होऊव 

गेला, पण ह्यासंबंथीं आज येथील जनसमाजामघ्यै अनेक विचित्र मतें 
आणि विलक्षण द्रुरतर्फ र्पडितमेङळीमच्थैही दृढमूल झालेले दिसून येतात. ही 
प्हेथत्ति अनेक शतकांपासून नातू आहे. असली मतळाल्लरें केवळ दोन आणि 
तत्त्वज्ञानळापुरर्तांच न राहृतां त्यांचा उपसर्ग घप्नमेके, सामाजिक, आणि 
राजकीय बेनांसहृळी होतो; आणि त्यापासून कछह्र, घिद्वेष आणि पुढें ही 
उत्पन्न होत असतात. आम्हास गतइतिद्द्यसामघ्यै जी नम्याविपसंढ्या'ची 
परंपरा भोगावो लागळेंली आहे, तो याचेच प्रत्यंतर होय. या द्रुस्यल्थेंवें 
निराकरण यभाथैज्ञानातैच होणें शक्य आहे. सखोल दृष्ट’निं विचार केल्यास 
असें दिसून येईल कौ, अद्वैतबिज्ञानास मलिन करणारे जे आगंतुक दोष 
आमच्या विचारांत उत्पन्न झालेले आहेत, ते काढून टाकल्यास सबँट्र्शन- 
कारांच्या उच्च चिचारांत मूलभूत असे हें तत्त्वज्ञान आहे… आणि या 
भूमिवैग्चरुन सन मतांचा उत्तम समन्वय होंऊं शकतो. मात्र सर्वीनींच 
सत्पनिष्ठता आणि उदार दृष्टि ठेंक्लिळी पाहिजे. उघडच आहे, परमात्मा 
जर एक्तत्र आहे तर त्यासंबंर्धी सम्यग्ज्ञळान हें एकच असलैं पाप्हेंजै, विभिन्न 
होऊं ल्ळाक्ग्त्त नाही. 

सर्व पकारर्वे यथार्थंज्ञान हेंच अप्मन्ग्यापगतळीर्वे तों साधन आहे. 
आणि क्ष्यांतद्दि पारमार्थिक सम्यग्ज्ञान हें तर अत्यन्त महृत्वाचें आहे. या’ 

संबेघळी योग्य प्वेचारपवतेंन व्हृविं एतदर्थं हा अल्प पण हार्दिक प्नयल्न 

मुल्य पित्रूचरणनंदनपूवैक्र 
घ्नह्मप्र्पण 

अभौतूजनतैच्या सेबैत सादर करीत आहें. 

म… वा… गाडगीळ-



" 

श्री. प. प. स्वामी बाळकृष्ण पुरा 
(जुना बिलासपूर, मध्यप्रांत, बी. एस. रेल्वे) 

यांचा अभिप्राय 
ॐ तत्सवू 

`व्रझा’बेद्या आणि तिच्या भौवताळचें आ'व्ळोद्यारप्म’ द्दाप्रवंप म“! वाचल्या- 
वर ह्यासंबेघानें मी कांहीं ह्यायिपर्य'ळा लिहावे असे प्नबंघक्रल्र्यानै आग्नहृयुक्त 
प्रेमानै सांगितल्यामुळें मी खालील चार ओळी लिहिण्याचा प्रयव्न करीत 
आहे. मी या प्‘बैपयांत्तछा कांहीं निप्णादूनव्हे, पण प्रबंघांतहै विचार व 
त्यांची सप्रमाण मांङप्’व्प् मुक्ति तमा श्रोत-वप्पयानुस्नारिणी असून माझ्या 

ग्‘बैचासंशी पुष्झ्याद्देर्शी जुळते. खरोखरच जैन आणि बौद्ध आसनकाळीं 
मानवी कल्यनैच्या तर्फरप्ज्यांत प्रत्तिपक्षोयांच्या प्रबळ युक्तिख्प कुप्णमेघांनीं 
प्’वेग्त्ती उंच उदूडाण कैठें व आर्योच्या औंपा‘नेषत्तच्चज्ञानावर कर्ते पांघरूण 
घातहैंऽ याची थोडीशी कल्पना लेखाच्या अत’ळोप् दिलेल्या परिच्चिष्टावसन 
वाचकांना येऊं शकते. उपनिपतू-ळा’सद्रान्त आणि त्मांघिपयाँ आधुनिक 
प्येद्वान्मान्'ऱ्प पा’डेत मंडळींचे पुस्तफस्वपामैं वेळोवेळी प्रगट आलेले बेंट्ळान्त- 
विचार, मांतलै णंतर येथें स्पष्ट दाखयिर्ले गेच्न्'ऽ आहे… नैरतमहुतळीमुळें 
र्वेदास्ताघिषर्मी होणाऱ्या आक्षेपांर्वे समर्पक उत्तर यांत ]द्वैहँ गेलैं आहे. 
वळाव्त्त'घिक पाहतां वेदान्तशांस्त्र मनुष्यांस आळ्र्शी, निळिरुय, ससारकायाँ- 
पासून उदासीन बना’बेणारँ शास्त्र नसन यथोचित मानवजीवनास दिशा 
लावून देणार, संकटकार्ली चैमें देणारे, आणि ख…प्टॅप्च्या मूळतरवाक्सियावै 
अज्ञान निचूत्त करून स्त्रस्वख्पाच्या संशयरांहेंत निपाँयानै अखंड शांति 
आणि निरा’तेमय सुख देणारे निर’श्रेत साधन आहे. 

पण वंशपरंपरागत चालत आलेल्या चालॉरीतळीचळी तया शांस्रोय सिंद्गा 
र्ताप्वेषयों चुकीच्या रूढ क्विप्रपरफ्रेचा सतत आपल्या मनावर असठेलों 

छाप आपणांस दिशाभूल करावयास लापते आणि त्याचा मजछन् इथप'मैत
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पोहोचते काँ, मग आपण प्रत्यक्ष परयेश्वरळाचेंबुर्डा ऐकण्यास तयार होत नाहीं. 
मी अशी आशा करतो कळी, प्रबंघलैखक मान्यवर गाडगीळ यांचा हा 

" सद्य अंत:करणानै लिहिला गेलेला लेख वैदाग्जजिज्ञावु जनांस सव्पपथ- 
प्रद्सँक होवो, शेवटी सर्वव्यापक, ज्ञानस्वरूप, सवॅसपिक्षपापेंप्द्या पलींक्को 
तें' अद्वैतवहा आपल्या र्मोयतालचे', आपल्याच सत्तारप्तूर्तींनें वळाढघिलेढें, 
’आध्य साफ करून आय्हां जिज्ञापुं जन'ळास आपरऱ्ञ् स्वरूप प्रकट करो आणि 
बुम-श्रिच्छुक लेखकांचे पा’रेंश्रम सपग्ल होयोत, ही प्रायैना करीत हेंखणोस 
याच ल्फिळाणीं रजा देर्तो. 

सघ्पां मुक्काम हैद्राबाद ( दक्षिण ) 
ता. १०|१२।१९४६ एक पल्फिक्त'



उपोदूघात 
।। अत्तिकव्याणरूपव्त्रात्रिच्यकल्याणसंश्रयाट् ॥ 

॥ स्मर्तृर्णा क्रद्त्वाच्च घ्रह्म तन्मङ्मलॅ प्’बेंद्रु: ।। 
( उपा’नेपतू शांतिपाव् ) 

कोणत्याही कापाँस आर'म करावयाचा म्हृणजें परमेश्वररमरण केलें पाहिजे 

असा मारतवपौत’ळोळ ।द्वैळाष्टसप्रदाय आत्रै. पाश्चात्त्य देशांमध्ये असा सेप्रदळाय 
धार्मिक बाबी सोडून ड्त्तरत्र रूढ असल्यार्वे दिसून येत नाहीं. आपल्या 
इचग्डें कोणतेंद्दि व्यक्तिनिष्ठ किंवा सामुदायिक, धार्मिक अथवा इतर कामें- 
देवपूजा, विवाह, घमैसपळा अथवा कोंणत्तीद्दि इतर समा-असेंप्, श्रीग्क्सि- 

पूजन अथवा नमन केल्याशिवाय आम्ही पुढें पाक्त्रच टाकीत नाही. 
कॉंप्रेससारख्या संस्थांतून सुघ्दां मेगलाचरणाचळी प्रपा आलेली आहे. 
अर्मांतूहे मगल वेद, कुराण, अवैह्तळा, बायबल, इत्यादि अनेक 'वग्वै- 
पुह्तकाल्या आघर्दि केहै जाते. याच्या उलट, पाश्चात्य देशांचे कारभार 
पाहिल्यास एफाँलाद्दी श्रोगजानन’प्ची अथवा परमेश्वराचळी आठवण झाल्याचे 
दिसत नाहीं. `युनळायटे’ड नेशन्स ऑमैनामझेशन’ या नांवळाच्यळा, अत्यंत 
महृच्चळाच्या ५९ रप्प्ट्रांव्या शांततापरिपदेचा प्रथमत: आर'म न्यूयॉर्क शल्- 
रांत ज्या समयीं झाला, तेंब्दां एकाही पुढाऱ्माला मंगल-मुदूर्तांची, 
प्रऱर्यनैचळी किंवा परमाह्प्यळास्या स्मरणाची जरुरी मळासळळी नाही. ग्रंथ 

निर्भितळीमघ्पेंद्दि हाच प्रकार. कीठेंही श्रो नाहीं आणि नम: नाही“. तर 
परिणाम पाहृळावा तर या मंडळींना आपल्या कारभारांत जसे यशयेतें तसे यश- 

आग्हांस तर येत नाहींच; उलट घिन्नै मात्र भरपूर येतात ! तर हा काय 

प्रकार आहे, असे साहजिकच वाटते. खाँ तत्त्व असे दिसते कॉं, कोण- 
तेंद्दि काम आम्ही सौहृळार्दोनै, सल्यनिट्टेर्ने आणि यिघेकानें करूं तर त्यांत यश 
हें माय: आर्के पाहिजे, न आल्यास बळावरण्याचें कारण नाहीं. पुन: नैटाचळा 
प्रपद्द्न केला पाहिजे. मग कळायोंर'मों सॅगळाचरण केलैलैं असो कॉं नसो. 
मोठ्या थाटार्वे मंगल आणि रवारँतवाचन केल्यानंतर आतां आपण कांहीं
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परमळास्प्याचँ देण लागत नाहीं अशा वृत्तीने सळोहृळार्दोप्‘दे गु‘गांचौ उपेंक्षा 
करून कार्य करूं लागल्यास मत्रा मिळणे कठीण; कारण, असले मंगळ 
आपळळी दिशाभूल वग्रण्याळाच कारण होतें. परमेश्वरास मंनलाचरण ग्हृणन्नै 
अत्यंत शुद्ध वागणुक प्रिय आहे. नांवाचा टाहो अथवा नुसर्ती स्तुति 
ह्तोत्रै प्रिया असणें शक्यच नाहीं. अयाँतूम्'भाल भ्ह्रणजे ईंश्वरनिष्ठेची व 
सव्यचिंष्ठेचळी प्रतिज्ञा होय. ज्यांची अशी मनळोमूभिका [रीत आहे त्यांना 
प्नह्वैऋ शब्द मंगळ आहे, त्यांना घेगज्यप् आण्विक येनळाचरणाची जरुंरळी 
नहीं. श्रोमभ्च्छेकरप्चाथींनीं वह्मचूत्रभांष्यार'मीं ईंसनमन मुळीच कैळेह्र 
नाहीं, पण कांहीं पंडित-मंडळी त्यांचे कांहीं शब्द घेऊन, त्यांनी ईंठ्प्नमन 
केलें आहे, असे मारून मटकून सिद्ध करळीत असतात; हा तल्कालींन 
समेजुतळीचा पल्फिम आहे. घित्रेवग्द्द्ष्टळीने अशा आग्रहाची आवश्यकता 
नाही; पण साधारणत: हेंद्दि विसरतां कामा नरेंऱ कीं जर आपणांस आपली 
सवै तड्रेने उन्ना'ते करून घ्यावयाची असेल तर आमची ईंश्वरनिष्ठा अविरत 
असप्वयाला पाहिजे, आणि प्रसगोपात्त नमनद्द्ळी कैहै पाहिजे. 

येट्ळा’तशास्नासंबंघानेद्दि सस्यनिष्ठेचळी बुद्धि ठेवगेहें तर अत्पन्स आवश्यक 
अद्दि. यिबैकडप्टघा ईंश्वरा'नैष्ठा आणि सव्या‘नेष्ठळा या पृयकू नाहीत. या 
शांत्नाचा अधिकारी कोण असावा यासंबंथाने आग्रहाचे आणि भरपूर वर्णन 
सांप्रदायिक ग्रंपांतून कॄलेर्ले असह्ऱ. समदमादिपटक्रुप्सहित साघनचवुष्टय- 
सपन्नता, झ्ह्याद्दि वणन वाचल्यावर अशा तौर्डळाचळा गृहृस्प उदार, अत्यन्त 
प्रेमळ आणि चदुरस बुद्धीचा असावयास पाहिजे, अशी सहृजच कल्पना 

होते. वर्णन केलेल्या अटळी तर जवळ जवळ ज्ञान्याच्याच आहेत. पण 
अभ्यासक तर ळांबच, भौव्पोठ्या पंदितांच्या जवळद्दि हो लक्षणे दुर्मिळ 
असल्याचे {देवून वैर्ते. 

ऐतिहासिक दृष्टीने पाहतां हा सर्वे प्रकार आमच्या राजकीय पारतंव्याचा 
परिणाम आहे असें दिसून येते. फीण्ळीद्दि धर्माचा शास्तळा अथवा विद्येचा 
पुंरस्पातों न राहिल्यामुळे अव्मवखाच झालेली आहे. येदान्सक्कायामध्यै 

५५५ 
मध्य आणि अर्योचींनकाळीं अनघिकारीं लोकांनी छिळाहृलल ग्रंयाहे आमच्या
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देशांत झालेले आहेत. अर्शी माणसे लिहावयास बसर्ली म्हणजे काम 
करतात हें आपणांस मळाहितच आहे. फारसे परिश्रम न फातां मिळतील 
तितके जुने ग्रंथ जमयावयाचे; त्यांताल माहितीची विषयवार आणि पोट- 
बिपयवार टांचर्णे करण्वयाचीं आणि मग निरानैराळें विभाग कल्पून संकलित 
कैतेंळळी माहिती लिहून फाढावयाचळी. मग योग्य काम, अयोग्य काम, 
त्यांच्या मर्यादा कोणत्या, चिरँप्घी घिघळानांचळा तमचय कसा करावयाचा 
आणि त्याज्य गोष्टींचा पैर्यांनें कसा निपेघ करावयाचा, ड्त्तकैं सगळे कॉँर्णी 
करावयार्वेष्ट्र अर्यांतू ग्रंपांत विसंगति राहून जाते. आणि मग ‘ असेहि 
मत आहे, तसेही मत आहे, ’ असे सांगण्याचा प्रसंग येतकुं 

असे ग्रन्थ हातीं आल्यावर अभ्यासफांचीं काय तारांव्रळ उडते तळी 
विचारंज्र नका. शिवाय श्रद्धेज्यळा अर्थाची अशी मौज उडाहेंर्लळा आहे की, 
त्यामुळे साधारण माणसे गांगस्काच जातात. ‘ गुल्लावैट्ळात्तयाक्यार्यां- 

वठ्यंमाघिल्वळानैश्चयन्’ अशी श्रद्वेचीं व्याख्या सूक्ष्म आहे. पण असा मळाव- 
बाह्य निश्चय झाल्यावर तुझं सूक्ष्म त्रुद्धीलाहि त`ळा अथें पटला पाहिजे, हे 
मयै मात्र ळक्षांत येत नाहीं. मध्यंतरीच्या काळांत आमच्या देशांत गुद्प्’ऱ्र्चे 
द्र्तकॅ’ ल्तोम माजठें कीं सांगतां सोय नाही. असल्या गुरूंचा स्वरमूस 
समाचार श्रीसमयै रामदास स्वामींनी घेतला आहे. (पाहा, श्रीसमपौचौ 
ळहुंफाव्र्ये. ) गुरु म्हटला कीं… 

गुखँझा गुव्र्विणुर्गुस्रर्देयों महेश्वर: । 
गुरु: सळाक्षातूपरव्रहा तस्यै श्रीगुरवे नम: ॥ 

असली मलह्या अत्षुक्तींची भाषा आब्हो यापरू' लागर्लो व यांत 
सह्याचळा आपळाप घडत आहे हें हुडां आम्हांस तमजैनासै झाले. वेदान्त… 
शास्नाच्या दृष्टीने जगांतोल एकाही गुरूस हुख्य सळामानाघिक्ररण्यानै परब्रह्म 
व्णतां येत नाही, बाघसामानाघिक्ररण्यामें णाहेंजे तर म्ह्रणा. पण तसे तर 

दगडासंबैघाव्ळाहि म्ह्रणतां यैतें. अर्यांतूतें साक्षातू नव्हे. गुमु मंङळीहि या 
सव्'प्ना त्रह्मत्वळाच्यामोहांत्त सांपडंळी आणि असल्या भाषेचा निषेध करण्याची 
त्रुळाद्वै आणि चैर्य आज युहां कोणी गुरु दासयोळ किंवा नाही याची
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शंकाच आहे… मनसोक्त वाढवून सांगण्याच्या संवथींमुळें आमचे फार 

नुकसान झालें आहे, हें पदोपद्ळी दिसून येतें. पारॅणाम हा न्नालळा कीं, 
आच्मबुढून्ला वाव राहिला नाही. सर्व प्रकारच्या गुळामभिरळीमघ्यै बौद्धिक 
गुलामगिरी हो अत्यंत वाईट होय. ‘ एकमेवळाऽप्द्वेतळीयं पहा’ या गुरु- 
याक्यावर अढळ विश्वास ठेवला र्को काम झाट्वेंऽ, असा मलतप्च ग्रह 
हृनृउग्न बसला ! " श्रद्वायातूंळभते ज्ञानमू" हें ठीक आहे. पण श्रद्धा 
उमागिं ज्ञान हें पर्यांयराव्द नव्हृत. नुसत्या दृढमळावहूप्ति अयया विश्वासार्ने 
ज्ञान उत्पन्न होऊं शकत नाही. ह्यळाकळारेतां कळकळोचळा प्रयव्न करावा 
लागतो. गुरूपुर्ढे प्रांजळ्पणानें मनांर्तांल बांका मांङळाव्या लागतात आणि 
ऊहृळापेंळाहृ व विवेक पांनंतरच ज्ञान उत्पन्न होऊं शक्ती- 

सांगण्यावें तात्पर्य हे की, वैदान्स-साहिंत्याम'ऱ्यें अनेक दोषयूक्त विचा- 
रांच्या प्नबेघांचा प्रवैत्रा झाल्यामुळे आणि पुनऱ् अम्यासर्कामघ्यै श्रद्वेन्री 
अघऱ्श्रद्धा झाल्यामुळे पुब्क्रळच गोंधळ झाला उत्पन्न आहे. आज आम्ही 

प्नरथावत्रयींपळामून मलतळोकडेंच वळाहृवळीं आहोत, असे डॅळा. गंगांनाय झा, 

महामहोपाघ्याय, माजी चान्सेलर-अलाहाबाद युनिव्र्सिटी, यांचैहि मत 
आहे. ‘ शाद्कर वेदान्त ’ या त्यांच्या ग्रंथाच्या २३४ व्या पृष्ठावर ते 
लिहितात. 

" ऽफेक्षापुदूग्प्ठप्छ्येष्ठांग् थ्प्पें प्रिंऽ प्थ्‘प्म्प्र्भिप्हुऽ छ्येण्थ् [)प्क्षभ् ण्थ्ऱ्)’ 

[प्प्र्धाग् प्नानुऽप्प्पेंक्षऽप्प्र्णां [मा थ्ण्क्ष) प्नाक्षी-त्रुर्गांणप्नार्थ्य ग्प्पें झ्याआँ- 

येंप्प्क्षाप्त्रूप्प्थ्प्] ऽणोप्प्ठप्ऽ. ’[फूण म्ग्क्ष्यथ् 2|50 568" प्प्र्तुर्भाड्रु’ क्षट्वप्धाप्नुथ्प्प् 
वप्पं प्नावुऽघ्रप्नाश्म्नुक्ष] [मा }]नुऽ प्प्प्द्वैम्बुंर्गारांप्पुं फ्रिप्प्स्राक्षहु "… 

द्रुमुरा एक ग्रंयकार ]\/[1" ]त्रु, ?. भुप्ऱ्प्र्णाप्य् अप्पहृया ‘ घेट् अप्णि 

वेदान्त ’ या पुस्तकाच्या २१३ च्या पृष्ठावर असे लिहितो… 

" ^: प्नऱथ्ऽआप्, र्ष्ठांक्षा त्रूर्घक्षछ्येटुं)’ ग्रँऽ ऽष्टांप्थ्दिऽऽ. 2 [›68! 
झ्याबुंधोण्प्प् भ्प्प्थ् प्ऱ्क्षाष्ट्रथ्प् आ क्षग्म्प्नप्ड्रु’ झ्याप्ऱ्पं, 3 झ्याग्ग्आंछ्येक्का, हें… 

नूप्णंप्ठध्र्दुप्प् टुथ्प्ना. ठेथॅझ्यादांधा }ग्ग्ष् छिंथ्प्णग्ग्क्ष् 3 ]णटु ब्भाप्प् 8 प्व्णोप्पुप्र्था 

}!र्णग्प्ग्)’ र्ण र्धांम्क्ष् !थ्ग्प्प्थ्पें; ’! ॥आ’ प्ष्टा/त्रूप्'र्थाब्ऽप् ण… ००…9,’ प्ना’प्म्)’ 5६ 

प्क्ष्द्वप् प्क्षाप्प्ग्)’ क्रुऽप्प्प् पुथ्प्] [ऱप्ऽऽनुग् ”
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हा निबंध प्रचलित अद्वैत-वेदान्त विचारांच्या फार विरुद्ध आहे, शंकराचाग्र'नृ- 
च्याहि मतळाचिल्द्ध आहे; यामध्ये अगदी नर्वा'नच मतें प्रतिपप्ळादेळीं आहेंत; 

आणि हौ मतें द्वैत‘सप्नट्म्यालाच जास्त अनुकूल आहेत, असा जौरप्चा 
आक्षेप या नित्र’यात्रर येंदांन्तौ मंडळींकडून केला गेनळा आहे. यांचै कारण 
हेंच कीं, आम्हृळी खऱ्या औंपानेपतू-तत्त्वज्ञानास आज इतके पारखें झाहँप् 
आहोत कळी, प्राचीन मर्तेच आज आम्हांस नवलपुक्त अशीं मातूं लागठीं 
आहेत. वस्तुत: पळाड्यां प्रस्तुत लैप्तकप्नै नवीन असे कांहीच स'ळाप्‘गेंतर्ले 
नाही. जुन्या चिद्विछास-पक्षाचळीच व्या'नै मांडणी केली आहे. क्षुतिप्नाया’ 
प्याला फोठेंद्दि सो‘डलैलैं नळाहृळी. अमेरिकैमघ्चै ज्या श्रोतसिद्वळास्ताच्या त्रलाचर 

जगप्रसिद्ध विद्वान, कैलासयासळी क्विंकऱनंद यांनी अनेक पळाश्वाव्व तस्त्रज्ञांना 
चकित केलें, आणि अद्वितीय कीर्ति संपादन केली, तोच हेखकाचाहुंळी 
पक्ष आहे. आधुनिक ळाचेंख्यात प्‘त्रेद्वानू सर रप्घळाकॄष्णनू याची आणि तसेच 
बंगालमधील अनेक पंडितांचीद्दि हृळीच विचारसरणी आहे. प्रस्तुत लेखकाने 
श्रोमदाचार्योच्या मतांचा विरोध केला आहे असे पुष्कळांस कदाचित 
वाटेल; पण तें खरें’ नव्हे. आचार्योच्या नांवावर आज शैकडॅळो पवंघ 
मोडत आहेत. पण त्यांतील फारच थोडे त्यांचे स्वत:चे आहेत, असे 
क्तिकैप्सक शी'पकचिं मत आहे. 

‘ इति श्रीमच्छ'कराचळायैयिरन्वितमू’ अस शवर्टी ळिद्दिलेंहें दितत्ऱ्ट्टे कळी 
तें आद्यशंकरळाचाय'चिंच असे नव्हे. त्यांतील पुप्कळ ग्रंथ अथवा प्रबंध, 
त्यांच्या पीठावर आलेल्या पांच सहा यत'ळोचे आणि कांहीं ह्यांच्या 

शिष्पा'नीं ल्पिद्देळेंळें आणि मक्तिपूप्ळो अंत:करणार्ने गुरुमाह्मल्म्य वाढाबे- 
ण्याच्या इच्छेने त्यांच्या नांवावर प्रसिद्ध केहेंऽठे असले पाहिजेत असे 
उघड 1‘देसतें॰मुर॰य गोष्ट पळाहावयाची ही कळी, ह्याच्या नांवावरळीछ वाहूंममांत 
परस्परयिक्क प्रतिपादन आहे कळायष्ट जेथें असे असल तेथें अर्यांद्ह्याबैकळो 
एकच त्यांचे स्त्ररै मत असले पाहिजे, आणि द्रुसरँ दुसऱ्या कोणाचे तरळी 
आहे हे“ उघड आहे. उपासनामागोंत किंवा यादोमेडळीच्या ळिखाणांत 
प्रकरण-चलाने घिरळोघ सांपङर्णे शक्य मानतां येईल. पण तत्त्वज्ञानामघ्र्थे 
र्कोणीहंळो मोठा विद्वान व्याघात-दोप उद्द्पन्न होऊं देणार नाहीं, मग
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श्रोमदावळार्मेंळाबो गोप्टच वेगळी. वह्मसूत्रभाप्य व्या’र्चेच आहे' कारण त्यावर 
स्वडंप्ज'गौचे वाद झालेले आहेत. मुख्य दहा उपनिपदांस'बंर्धी ज्या 

माथ्यावर श्रीहुरेश्वराचार्वीचँ वार्तिक आहे तें श्रोमट्त्वाप'चिं भाष्य समजवि. 
वाक’चिं ग्रंथ जेथोल प्ना‘तेपाट्न ओपनिपतूतह्वाछा अनुसरुन आहे किंवा 
त्यांच्या इतर ठिकाणच्या प्ना’तेपळाद्रनळाच्या घिरेंळाघी नहीं, ते प्रत्रंघ त्यांचे 

असणें शक्य आहे. पण प्रत्यक्ष पुरप्व्याप्’शैवाय यासंबंधीं निश्रयप्च्मफ असें 

कोण काय सांगू शकणार १ 

जे ग्रंथ त्यांचे नाहीत, ते त्यांचेच आहेत या समहुतोंनॅ आचप्यनृ’वर 
पुप्कळ ग्रीकांनी हृद्वैष्द्दि चढटिळि आहेत. प्रो. मॅफ्सयुक्का मांनीं एके 
ठिकाणी म्हृटलैं आहे की, डेप्र्तीवे सुंदर अर्थ करण्यामघ्यै आचार्योचा 
हात घरणारा कोंणळी नाहीं; परंतु तेच आचा५प् ‘ पूवैग्नह्मला बळी पडले 
की मलतळीकडेंच याहृवतात ’ असे लिहिण्यास कारण त्यांच्या न'ळायावर 
खपत असलेर्ले ईंचा-उपनिपतूभाष्म होय. यासंबंघळी न्निरेंप्प विवेचन या 
उपा’नेपट्ळावरलि एका स्वतंत्र निबंघांत मी लवकरच करणार आहे. हें 
भाष्य ह्यांचे नव्हे, हें जर प्रोफेसरसाहॅबांस वेळीच समजळें असतें तर 
स्व'प्च्यळाळेखर्णांतून वरील मलता आक्षेप उतरला नसता. वरळील सर्गिर्फेकिटा' 
चौ मायाच किती व्यायातात्मक आहे हें उघड दिसत आहे. 

याचप्रपांणें आचार्योचळा मायावाद् म्हणजे अज्ञानक्रारणसावाद् आहे, 
अपवाद आहे, अशा समजुतोंनैद्दि त्यांच्यावर हृक्के झालेले आहेत. त्यांच्या 
लिखाणऱमघ्यें माया, अविद्या, यांचा अनेक ठिकाणी उठुद्वैस्त्र येतो. पण 
त्याचा अर्ध अज्ञानम्नम, मूढतळा असा मुळींच नव्हे तर, ‘ इद्रो मायाभिंऱ्' 
इ. ( ऋ. ६-४७-४८ ), श्रुर्तीत सांगितहेंक्की क्रिपालिक माया, जिला 
त्रझ’तऱ्रैत्त्, असे पंडित पीतांबर मिश्र गांनॅळाळाहे म्ह्रथ्लें आहे, आणि जी , 
घ्रह्माहून कवळ कल्पनेने’ भिन्न पण वस्तुत: अभिन्न, म्हृणजे पऱमाथैरूफ् 
आहे, असेहि य्हृटर्ले आहे, ती दोन (पाहा, विचारसागर, अंक ३१७ 
टि. ). अविद्या म्हणजे प्रांति, मूढता असा अर्धे नव्हे. हिचा मौत अथें 

‘ जगाला धारण क्काळी झ्क्ति’ असा आहे. ‘ आवैद्यगा मृग्मुं तळूखो ’ 
(ईं. मंव ११ ) म्हणजे भ्रवसागरावर, पृव्युऱ्व्ळोकळावर जय प्हेच्पळा वोगानॅ
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मिळू शकतो. श्रोपपुयूद्नसरस्वतीप्‘हे आपल्या गीतेवरळोत टोंर्केत 
‘ माया नाम पप्रमेश्वरीं शक्ति: ’ असे प्तेवै वर्णन करितात (पाहा, म. 
मी. ७-१४ आणि १३-१९ यांवरील ह्यांची टीका ). आचायोंनीहि 
मायेने वरील प'गेंन अनेक ठिक्रार्णी वेळिट्वेंऽ आहे. 

आचांर्योचा वह्मकारणातळावाद् आहे, हे तर हुप्रा‘सेद्व आहे. हाच 
म्‘वैरॅद्वेलासपक्ष होय. आणि हाच श्रीमदूभागवत या पुराणाचाप्हें सुंदर 
अभिप्राय होय. श्रीवसिष्ठमहृर्पोनौ आपल्या मूळ योगचासिष्ठांत प्नतिणांदे- 
लेला हाच पक्ष आहे- पण द्रुदेंयानें या ग्रंथामघ्बै फारच हृल्तक्षेप झाला 
आहे, असे दिसून मेले. मूळ योगवळासिष्ठार्वे र्जे वृहृचोगवळात्तिष्ठ झालें तें 
त्यांत नानाविध-मतांची खिचडी आणि अनेक कयिकल्पनांनीं वह्मस्वार 
वर्णने लिळाहेळळी गेल्गाषुळेंच झाळेंळें आहे. त्यांत बुद्धत्तत्त्यज्ञानांतळीत प्रांति- 
याद् आहे, _अज्ञानक्रारणतखाद् आहे, भेदामेंद्वप्द् आहे, घ्यानयळोगार्वे 
विस्तृत आणि भरपूर वर्णन आहे, आणि ब्रह्मफारणतावळाद्द्दि आहे. यामुळे 
वसिष्ठमद्दामुनींर्वे खरे मत कोणते हें कळण्यात मागें राहिला नाही. सर्वे 
पक्षांच्या त`त्का'ना योगवासिष्ठांत आपल्यळापुरतप् आधार भरपूर सापडतो. 
श्रीज्ञानेंश्वरप्तद्दारार्जाचाद्दि चिद्विलासपक्ष आहे, आणि त्यांनींद्दि याबाव्रतोंत 
योंगयाळा'सष्ठाचा आधार घेतला आहे. पण त्यांची ळिप्हेण्याचीं घाटी काव्य- 
सळाद्दिच्मप्नत्रुर असल्यामुळे, अयैधाद्प्व्मक आणि उठावदार क्योंनळाच्या 
गंगापयाहामघ्यै तच्चज्ञानावैपयक ह्यांचे निश्चित मत कोणते हे सांगण्यास 
अडचण पडले. 

सारांश, बैदन्ततत्त्वज्ञानळामघ्यै’र्दुप्प्नामतांचीं सळमिसळ आल्यामुर्के अनेक 

अयथार्य गैरसमजुर्तोवर या निबेघायच्यें' टीका फाणें अपरिहार्य झालें आहे. 
परंतु ही त्या मतप्नातैपाद्कांचीं निंदा नव्हे. गतकप्लामघ्र्ये वरट्टाहैथर्तांच 
अशी होती कीं, या पंडितमैडळींना, ह्यांच्या काळामध्ये ययामैज्ञानसाघना- 
संबंघानॅ पुप्भ्कळ अडचणी होत्या. यासेबेपौ घिवेचन ।‘नेबंघाच्या शेवटी 

केलें आहे, तें पाहार्वे. एक गोष्ट मात्र क्रित: नमूद केली पाहिजे तळीहृळी 
कळी, अद्वैतक्सिय्नांर्तील जळो मूलभूत सिद्धान्त म्ड्णजें नहाकप्रणतायाद्, तो
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पंडित निश्चळदासजी आणि पंडित पीतांबर मिश्र यांनी मान्प केलेला आहे, 
असे प्रस्तुत लेखकास त्यांच्या विचार-सागर या ग्रंपाञख्न दिसून येतें’. वर 
वर पाहेणारांस ही गोष्ट दिसणार नाही. पण त्यांच्या या ग्रंथाचँ सूक्ष्म 
दृष्टीने पर्यांलोचन केल्यास आणि त्यांच्या रॅप्व्दयोजनेचा आणि टिपणांचळा 
विचार केल्यास ही गोष्ट तक्षांत आल्पावांचून राहणार नाही. प्रस्तुत लेख… 
काब्या दृष्टीने ही फार आनंदाची गोष्ट आहे. आणि [हेवै विशेष त्रिवे- 

_ चव पृष्ठ ५३ वर रव्युसप’दृष्टान्त या पकरणामय्र्ये कैठें आहे तें पळाहृघि, या 
›महृत्त्वाच्या बाबर्तीत जर घिरळोघ नाहीसा झाला तर मग बाकीच्या भिन्न 
मांङणीचा या तात्विक दृष्टीने समन्वय करता येईल, आणि पुष्कळच 

चिरँग्घांचीं रयर्के नामशेष होतील, असे वाटतें. 

या निबंघांतून पुष्कळ क्लिणळी पुनरानृत्तींचा दोष पडला आहे. यास 
कारर्णे अनेक आहेत… अगोदर तर प्तिश्यच क्लिष्ट, म्हणून गैरतमजुतोंचा 
पुष्कळच संभव आणि ह्या गैरसमड्रुतळी पुष्कळशा क्षुट्वकक असल्या वरळी 
बऱ्याचशा फार प्रांतिक्रारक होऊन वसहेल्षा आहेत. म्हृणूनं अर्थाचे 
अनर्थ आणि हेव्यामास कसे उव्पन्न झाले आहेत यावर प्रकाश पाडव्ळा 
अवश्य असतें- शिवाय या गैरसमजुतोंना पळवाटळाहृळी फार. द्याया अडवून 
घरप्याकारेतां विवेचन दर वेळेस सांगोपांग करलिं लागतें. अर्मोतू पुन- 

’ रानृत्तीचप् दोष घडण जवळ जवळ अपारेद्दळार्प आहे; म्हृणून वाचक क्षमा 
करतळीळ अशी आशा वाटते. 

आमच्या समाजामध्ये आज ते तस्त्रज्ञानयिपयक आणि इतर, म्नम 
दिसत आहेत, आणि ह्यांमुळे आमची भयंकर अवनतळीही झाली आहे, 

. तेंबेहुतेक बुद्व-सेप्रदायाव्या प्राब्रल्यामुळें झालेले आहेत, असे प्रस्तुत 
क्विघाच्या परिर्शाळनाक्का दिसून येईल… पण याचा अर्थ आमच्या हीन 

अवव्भेची जिम्मेदारो बुद्वसंप्रद्प्यळाक्र आहे असा मात्र नव्हे. 

बु’द्भ हा एक’ फार मोठा' जगाचा क्काक होऊन गेला आणि त्याच्या 
उच्च, नीतिप्रघान उपदेंलापातूनआमच्पा देशार्वे मोंठें कल्याण झालें 

,आहें, ही गोष्ट्र अगदी खरी आहे… तथापि तत्त्वज्ञानाळा‘बेपयों व्यानें-र्जी 
`
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नवीन मर्ते प्रतिपादन केली आणि व्षांपामून पुढें ज्या अनेक प्रांत कल्पना 
डाप’न झाल्या त्यांची वेळीच योग्य परव्क्षा करणें व द्रुष्पनृचींचा निषेध 
करणें हें आमच्यांतळीत पंडितवर्माचे व नेल्या पुल्पांहें र्क्सव्प होतें. तें 
त्यांनी वजाण्घेहें नाहीं, म्हणून सारा दोष सनातनी पंडितवमाँवरच येतो, 
… अवश्य घ्यानांत ठेंघिहँ पाहिजे. 

बेदात्तांयेद्येची आज जितकळी आम्हांस आवश्यकता आहे, ग्’तेतकळी 
नॅकद्पचैतू पूर्बंकळाळी केव्हृळाद्दि नव्तौ. तिचे आ'तेम ध्येय जग नष्ट करप्याचै 
नसून जगामघ्यै विश्वबेघुह्व ल्पापन करण्याचे आहे. आकुंचित, खनिष्ठ, 
ह्मजाप्’ता’नेष्ठ अथवा देशनिष्ठहृळी ल्यार्मी कल्पनांचा नाश करून सवनृच्मभाव 
स्थापन करणें आणि प्राणिमळात्रावर प्रेम व द्या ठेवण हें तिचै उदात्त 
ध्येय आहे. जगां’तळील योर्डीर्शीच पण प्रमुख रळाद्वै जरहें ध्येय रवीकग्रतळील 
तर आन्सरराष्ट्रोय शांतता स्थापन करण्याचा मार्ग फारसा बिकय् राह्मणार 
नाहीं. गेल्या भयंकर महृळापुद्वातेतर सर्व मानवी समाजळायिपथीं न्यायनिष्ठ 
साम्यत्रुद्वळा ठेंचिल्यास बरे होईल, असे आज काही राष्टू'ळावै पुढारी निदान 
तोंडामँ तरळी वाहू लागले आहेत, हें एक खचितच होयच् ’ 

वुदैवान आज रवराज्पमूय हिंदुस्थानच्या क्षित्तिजळावर उगवला आहे. 
यापुढे प्रप्च्या‘बेंद्यांचें संशोधन होऊन त्यांतोंळ द्रुस्तर्कोचळा फाळिमा हुंतला 
जाईल अशी आशा वाटते. वेदान्ततरवज्ञानळाचळाहृळी सापोपांय्ळा विचार 
आधुंनिक भौतिकप्वज्ञलोच्या प्रकाशात होणें अत्यन्त इष्ट आहे.आज 
तो ( (ऱ्प्’ष्णाप् पुथ्याष् ) घिश्वर्किंरणा'चा अदूमुत शोध लागला आहे, या, 
वस्त्र असें दितून येते की, या किरणांमप्टयै भौतिक सृष्टीचळी अव्यक्त सूक्ष्म 
मूलभूत द्र्व्यै निर्माण करण्याची शक्ति आहे. आणि हा द्रव्यनिर्मितौचा 
व्यापार अळाकळाशळामणें, पृध्वीपळाघून दूर अंतरावर नव्हे, तर अगर्दी जवळ, 
पुमारें' ११ यैर्लाचे अतरप्वर, आपलैं कळायै नित्य करीत आहे. या शोधा’ 

’ भंघून आणखी कळोणकाणत्त्या गूढ गोष्टी बाहेर येतील, हें कोंणीं सांगार्वे हैं 
… जगाचै रहस्य उकलायास या शोधाचा पुष्कळ उपयोग होणार आहे, अ'तै 

, वाटतें; आणि तसें ज्ञाव्यास मानवी-समाजाच्या भौतिक आणि वेदान्त- 
ज्ञानळाचळी मजल पुष्कळच प…दें जाईल यांत शंका नाही…
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मानवी इतिहासाच्या अव्यक्त प्राचीन फाळामथ्पें जेव्हां इतर मानव 

समाज बहुतेक अज्ञ आणि मध्य अवल्थेंत होता, त्यावेळेस आमें लोंफांचळी 
अनेक दृष्टींनीं प्रगति शालेतळी होती. वेदांमध्ये यासवधानै पुष्कळ पुरावा 
आहे. बौद्धिक प्रगतीच्या दृष्टीने पाहातां वेदांमध्ये अनेक ठिकग्र्णी रमणीय 

वर्णने आणि प्रगल्भ विचार प्रणित ब्लिले दिसून येतात. या दीत्रै परंपरेंन्तूनच 

आमच्या तत्त्वज्ञानाचा उदय झालेला आहे. आमें महेपींनळी इतर भौतिक 

क्लिनशार्झाच्या सहाय्यावांचून कवळ आपल्या प्रतिभाज्ञानाने आह्मतल्वळाचा 
शोध लावावळा,'आणि पस्पाह्मा हा ‘ अशव्द्मस्पशेंमलामव्ययमू’ इ. (कव्. 
३.३.१५ )असून [नैल्वचुद्ध-बुद्व-मुक्त-रवमावप्रपावी आणि घिज्ञावृ- 

स्वरूप आहे, असें अनेक ठिकार्णी निश्वयात्मक लिहून ठेयार्वे हें जसे 
‘आश्वर्यांवहृ आहे तर्सेच तें आम्हांस अभिंमळानारपटूहृळी आहे. या प्नैश्रया- 

पर्मेंत अद्याप कोणत्याच देशांतील तत्त्वज्ञानात्तळी मजल गेली आहे असे 

, दिसत नाहीं. परंतु आधुनिक भौतिक शात्नांऱ्या अद्मुत प्रगतीचै पयाँ- 
ळोचन करता असे वाटते की, हीं शाहैंश्रद्दी याच घ्पेयाकडें जाणारा मागें 
आकमीत आहेत आणि आल्मत्तरयासंबंघळी अळाचळार्योचा सिद्धान्त शैवर्टी 
सर्वमान्य होणार आहे असे दिसत आहे’ ` 

म, दा- गाडगीळ.
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श्चिमांचळी नातल्तळी. 

अम्युट्याचळी ळाने‘दळा. 
द्दामद्म'द्रिकांप्वेपर्मी गैरसमड्रुतौ. 
मारतवर्पोतळीत तस्त्रज्ञानाबैपयऋ आ’दोळने. 

भारतीय तत्त्वज्ञान. 

ब्रह्मरवरूप. 
सतू, षितू आणि आनंद यांचे अर्धे. , 

रबृसपँदृष्टान्त, त्यापासुन यैदान्सळा‘बेवारांत उत्त्पन्न 
झालेला म्‘बैप्’बेव परिणाम आणि वह्मकारणतावाद. 

सुष्टीची उत्पत्ति, ।हेथति आणि तप करण्याचे” सामर्थ्य, 

निर्गुण, निर्नमैक्र अशा शुद्ध व्रह्माचेंच होय. 
अकतुं-वहायादाचा घिग्’चेत्र आग्रह. 

माणहूंक्प उंपनिपवांर्ताल अजातिवाद्. 
अजातिवप्दासबैघी प्’बेळा'वैत्र कल्पना. 

बहुमक्न ह्माजै काय १ 

परमात्म्यार्वे सबँव्यापिहूत्र. 

ग्नज्ञाववन म्हणजे काय १ 
यत्र ल्वस्य सवप्मळाह्चैयामूतू तव्'कन क पझ्पेंतूतल्केन कं 
जिघेतू झ्घ्षादि क्षुर्तींचा अभिप्राय कप्यष्ट्र 

तत्त्वज्ञान समजावून देण्याच्या प्रा"कपा. 
जगतून्सिण्यारव य्हृणजै जगाचे यातिमाळिसकद्व अयया 

खोटेपणा’नग्ग्हे, तर त्याचे व्यावहारिक सत्यव्क् होय. 

अघिक्कामेद्. 

विश्व हे क्षणघिहुत्रेसी नक्ष्हे. 
’ररावनेसबेर्धी नैरसमजुतळी. 
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(३) 

अज्ञान हें जगाने कारण नव्हे. 
संसारळी जळीव हा कळोण आहेष्ट्र 

तळादाव्म्यज्ञान हेंच मुक्तिसाघन. 

वझज्ञानाचै साक्षादूमुख्य साधन, 
त्यार्चे स्वरूप आणि त्याची फलश्रुति. 
ज्ञात्यासंबँघी मलत्पळा कल्पना. 

अद्वैततत्त्यज्ञान आणि परमात्मपक्ति यांचा विरोध आहे 

कळायट्रे , 

सर्वे खा’हृवद्' पहा याचा खरा अर्धे. 
क्षुतियाक्यांचे अर्धे आणि बुखिप्रामाण्याची सनद. 
मौन ग्ड्णजे कप्यष्ट्र 

मघ्यकळाळींन आणि अर्योचौन वेदान्तांतौत ब्रह्म आणि 
विचित्र फांप्वयाट्. 

बुतसंप्रदायामुळें आळशी, व्यसनी बैराग्यांची प्रचंड यात. 
मयितव्यतावाद आणि प्रयच्नवाद. ` 

ईंश्वरघिश्यक मलत्तेच प्रसाप. 
ब्रह्मात्तेबेयों कमालीची प्रांति- 

उपसंहार. 

परिशिष्ट ( अ) 
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आहे असे समजावे)
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….. न्’ पाँशुध्ष्. 

अक्रुतु त्रह्मयादाचप् 

बुद्ध 
मांदूफ्य उ" मधील 

( विचित्र आग्रह ) अजातियाद्. 

सुमारे १० ॥ ” 

अकवृं महरवादाचळा 
विचित्र आग्रह 

जगत तष्दू 

अयास 

अया 

श्रुणुषातू 

(घ्न- तू- २ ) 
वृंप्त्रै 
( शीर्षक ) ब्यायारेक 

असद्वाया ॰ 

अर्थी ह्याचे 
प्रमाण च 

बळाधतामाघिक 

तिद्गामू निचँचनळीय 
तामाह्र 

इ. स. ६५० ते ७८॰ 

रँडा 

अधिकारी 

( पृ॰२७ ) 

तन्नैव 

चिवतें 

सुमरें १० लक्ष ,, 
( मा'दूनय उ॰ मधील 
अज्ञळात्तिवप्द. ) 

जगतऱ् स्नादृ 

अर्थात 

असा 

ट्टेणुयातू 
(न. मू. १ 

वृत्ति 

व्यावहारिक 

असदूव्या. 

अर्थी ह्यांचे 

प्रमाने 

बाघसामानाघिक 

सिद्वामतिर्वचन’व्य- 
तामाहृभ् 

ई. स. युमारँ ७ ॰प्॰’ 
स्मि . 

अविकळारळी 

( पु॰१ ॰४ ) 

२)॰ 

' 

, तयैत्र 

निवह्यै



(३)॰ 

घुष्ट आळ अत्रुद्ध . नुदृ 
१३७ ११ स्पनून ’ ज्ञाल्या च्चान्या 

१ ३९ ९ वरून शाऱदेंचीच शारदेंचौ 

१४१ २ खालून कळाळिरर्णी करिर्णी 

१४६ १२ खाळून मळान मौन 

१५२ ३ _ वरून ककुथ ककुप 
१५७ ५ खालून चकले ट्टकले 

१५८ १ ॰ ,, डाक ’ डाके , 

पवि’ज्ञेप्टअ ॰ 

२ ९ खालून मननाप मननीय ’ 

,, ८ ,, स्कोला हुकलेला 

३ ’ २ वस्त्र पडित पा‘पेंडत 

,, ८ खालून यमाल्मानं यमाह्मा न 

‘ ,, २ खालून नेरयायुक्तळो नेरयापुंक्तीं 

७ १ " वरून क्सिता चिदघता 

,, १ २ ,, नियनृक्ष्य ग्’नेपंतूघ्व 

,, ६ खालून ड्ध्यढ्या ट्ध्यद्डाय 
,, ,, ,, र्वीच ख्यने ’ हु बोंचब्रूपे 

,, ५ ,, प्रळात रुपो प्रतिज्यो 

परिशिष्ट आ × 

१ ५ वरून ’ मिंघर्मंक प्नेर्घर्मंक 

८ ५ खालून कपरॅकथ्ष्] कमांक१ष्घु६१] 

परिळाशष्टअयाचींपूहुं १ त७वपारेणिष्टआर्वे पद्दिलेपृष्ठ होपृट्टे 
अनुक्रमे १६१ ते १६८ असे समजाट्वेंळा, 

॰



यिज्ञप्ति 
पुस्तकास शुद्दिपत्र जोङळावै लागले आहे याबद्दल लेखकास फार 

याईंद वाटत आहे. याचे त्रिशैप कारण लेखकाचे वास्तव्य दक्षिण 

हैद्राबाद येथे आणि छापखाना पुण्यास ही परिस्थित्ति होय. या- 
संवधार्ने याचफांनों क्षमा करत्रो हो त्रिनंति आहे. 

हें पुस्तक खालील ठिकाणी साडेचार ( ष्ठ॥ ) रुपायांस विकत 
मिळेल. ॰ 

( १ ) पुरोहित आणि कप्पर्वी ]30प्म्ऽ ऽऔंधांऽ सुळुत्नानबाजाऱ, 

हैद्राबाद (दक्षिण ). 

(२…) श्रीयुत गजाननराव गाङगॉळ, मालक ‘ सुंट्र साडी 

हाऊस ‘, सुलतानबाजप्र, हैद्राबाद (दक्षिण). 

।



^ 

ञहृप्नद्या 
आणि ळूय्यामोंक्तीं उत्पन्न झा`.ळें 

अचिद्यारण्प 
। त चूत्रु देवमात्मबुद्धिग्रकाज्ञम्! मुमुक्षुट्वें ज्ञस्पामहें प्नप`द्य । 

(श्वे. उ. अ. ६, मंव १८ ). 
"` ^ ळं\ " 

। सघाफ्प्लवराहेतऱ् प्रज्ञानघन: प्नत्मगयों घ्रहोवाहृमास्म । 
( उपनिपतू शान्तिपाठ ) 

वह्मा‘वैद्या हा शब्द भारतीय तत्त्वज्ञानाचा वाचक आहे. तत्त्वज्ञान हा 
विषय अत्यंत गहन आहे; त्याची व्याख्या-हि अर्यांतूतशींच 

ल्लात्रिया गंभीर आहे. या अनंत व्रह्मांड-माळांचा कारभार अगदी 
युयन्नितपणें ज्या अचिन्ष्ऱ्व, अदूमुत शक्तीच्या प्रमावावर, केवळ 

ल्फि इच्छामात्रैकरून अनादि कालापासून चालू आहे व पुदैप्हे अनंत 
फालपर्वेत चालूराहृणार, तिच्या यथार्थ ज्ञानासबेर्षी मानवी-बुद्धीने अद्य- 
यावतूफेलेल्या शोयांचा निष्कर्ष म्हणजेच ‘तत्त्वज्ञान’ होय. या अजम्न 
विश्वाची उत्या‘त्ते, स्थिति आणि लय म्हणजे काय प्रकार आहे, ह्या गोष्टी 
कशा घडून येतात, या जगचिं एकादें द्रव्यरूप उपादान कारण आहे कीं 
क्राय, असल्यास तें नित्त्य आहे कळी अनित्य, जोन व्णजे काय, तोंहि 
बिंद्य कळी अनित्य, त्याचा जगसीं कशा प्रकारचा संबंध आहे, द्यावे 
कर्तृत्व, मोक्नृव्व, जन्म, मृत्यू ग्हृणजे काय, मोक्ष म्हणजे काय, उच्च नींति- 
मत्तळा, उदात्त भावना, सुंदर प्रतिमा, या मानवळी ठस्कष्ट गुणांवै आणि 
मनुष्याच्या स्वातंत्र्याप्रेयतेंचे' वर्म कशांस आहे, इत्यादि सवै गोष्टींची 
संमातै कशी लागू शकते, विरोधी प्रतोत्तींचा समन्वय कसा होऊं शकतो, 
एवढेच नव्हे तर जगांतील सर्वं प्रमाण, प्रमेय, काय व कमँफ्ग्लव्यवहार त्याच 
दाक्तींच्या अबाधित व आघेकृत ऱ्सामथ्र्यांवर कसे आधारलेले आहेत आणि 
आमचे धार्मिक, नैतिक, सामाजिक व रळाजकळोय कावळीकळायेव्यवहारात्रे 
बिकट प्रश्रयुडां याच तत्त्वज्ञानाच्या बळावर कसे उत्तम तऱ्हेने सळोडाचेले 
जाऊं शकतात, हें कळणें मह्रत्त्वावें अळाहे- अयाँतू हा ळावैपय प्रभावी 
स्वरूपाचा आहे हे घ्यानांत आणणें आवश्यक आहे.



घ्रह्मविटेग्चा जागतिक उत्त्क्त्रयाँ-त्तीं स्नेवैघ २ 
  

या दृप्टर्नि पाहतां, असा सिद्धांत मांडतां येईल कीं, ज राष्टू तत्त्वज्ञाना- 
मध्त्रे श्रेष्ठ तेच जगार्चे पुढारोपण करण्यास योग्य होय. 
पण जगामध्ये यावे प्रात्यक्षिक मात्रळादेसत नाही, कारण 
राष्ट्रांतील अल्पसंख्य नेव्गांचैकाँ अल्यल्यच कदा- 

चितूतत्त्वज्ञर्ली अमू शववींल, पण त्यांचे मतानुसार सवैच मुत्सद्दी, राज 
कारप्गी पुरुष अथवा राजे यागतील याचा कळाय मरंचसा १ तसेच श्रेष्ठ 
तच्चज्ञान्याची परंपरा एकाच राष्ट्रामघ्‘व' अव्पाह्रत चालू राहील याचाघ्प्नृ 
काय नेम १ मौलिक शांस्रोय विज्ञानाची प'रपरा एकट्या राप्ट्रांत दीर्घझ्याठ 
टिकून राह्रणें शक्य आहे, पण उदात्त विचार, उदार नीतितत्त्त्रे आणि 

श्रेष्ठ आचार हे सर्वे खार्थंबिरोघी ळादेतल्यामुळें वदलणाऱ्या पिठ्यांतून व 
परिस्थितीमघ्पें ळाठेंकणार कसे १ वडील व्रह्मज्ञानळी अथवा अत्यंत नींप्त्तेमनू 
असलैम्हृपाजेमुलगाकिंवानढूतसानिघतोंचअसैनाहीं. अशान्सिवेघ 
कारणांमुळे वरात सिद्धान्त खरा असला तरी ब्यवहारांत दृग्गोंचर होणं 
अक्का होय. 

याशिवाय, हा क्लित्त्व अव्यय-दृष्टीने खरा असला तरी व्वतिरँक- 
दृष्टेळानें खरा ठरईर शकत नाहीं. कारण उच्च तत्त्यज्ञानांत जगाच्या फ्रार्तीर्वे 
मूळ आहे ही गोष्ट जरी खरी असली तरी जें राष्ट्र ग्नगर्तांच्या शिखरावर 
म्’देसन्नै तें तच्चज्ञानदृष्टघाहि श्रेष्ठ असलैंच पळाळाहेंजे असे नव्हे. तूयींपासून 
प्नकारेंप् मिळतो हें खरै, पण जेथे जेथै प्रकाश आहे तेथें तेथें तो सूर्यो- 
पासूनच आलेला आहे असे नव्हे- मफारा विजेचा स्कि कळाजव्याचळाद्दि असू 
शकतो- जेथें श्रेय आहे तेथें प्रेम बहुधा असते, पण जेथे प्रेम दिसते तेथें 
श्रेय ञसहेंच पाहिजे, हें खरें नच्हें- वस्तुस्थिनि अशी आहे कीं, जागातैक 
प्नमतौकरितां व्यावहारिक ज्ञानाची आणि चातुर्थाचौ अत्यंत आवश्यकता 
आहे॰॰ आणि हें चाढुर्गे जेन्दां तत्त्यज्ञाना'च्चित असते तेव्हां तें सपृद्धि, 
शांति आणि सर्वमूताट्टेत सळाघणारै हेळिते. उलट, हेंच चातुर्थ जर अव्यत 
सूक्ष्मग्राहो स्यार्थेबृडीपासून उत्पन्न शालैलैं असेल तर त्याचा पारेंणाम 
लोकांना दु:खदाट्क्र होऊनच स्वत:चा तळोराम गार करण्याकडे होतो- 
या गोष्टीचा अनुभव आपणास आपल्या जुन्या च्छि’टेट्य राज्मक्तयाँच्या 

  

ब्रह्यविद्ये या जागतिक 
उहृकपाँशॉ संवप



अळाचरणाचरून अलिलात्र आहे. अक्कळहुठ्ळाळारळीर्ने जागतिक उन्नतोचै कायें 
उत्तम तऱ्हेनें भागत असतां उदात्त आणि गहन तत्त्वज्ञानाचळी भानगड 

व काथ्याकूट आणि पुन: ल्यार्यांवर पाणळी सॉङज्याचै संवट ओढवून च्या 
कशाला १ आणि जगांतळोल सर्वच राप्ट्रे या घिच्याप्रणाळींप्नमार्पो वागत 
असतां आपणास हा अव्यापारैषु व्यापार सांगितला आहे कोंणींद्द् 

सारांश, तच्चज्ञानाच्या शुद्ध प्नकट्यामच्यै वझा’वेद्या म्ड्णजे राष्टूप्नगति व 
व्यावहारिक श्रेष्ठत्त्व हे समीकरण जरी मडिळेहँ असलैं तरी जगाच्या काळ्या- 
बाजारांत ते' नष्टप्नाय होड्या ज्ञसहँ आहे, आणि तात्पुरता कामचलाऊ ल्याथें 
हाच राप्टूत्रू‘मघीळ परस्परव्मवहाराचा द्'ङक झालेला आहे. तथापि घ्रहाघिद्या 
मोंक्षप्रद असून जळागांतैक अधुद्र्यांहे तळीपामून होऊं शकतो या सिद्धान्तास 
फांईंर्नाहे वाघ येऊं शकत नाही. व्ववहृळारांत जगांत्तला एकद्दि मज त’तोंतंत 
३६ इंचांचा व एकचि गेरळाचँ माप रसळायनशास्नाव्या तरातूंत तौलूगेव्णात्र 
८॰ तोंळ्ग्रांचै सांपडणार नार्ह'ळा. तथापि गणितातील कॉँष्टक कसे खोर्टे 
होणार १ आणि गळामिंतांतळील कीष्टक कदाचिदू मुस्तकांत्तच तैवढें खरे असें 

म्हृणतां येईल, पण वरोल तत्त्वज्ञानात्रैपयक क्लि केवळ पळोयींतच खरे 
आहेत असे नव्हे तर या त्तिद्वळान्तांर्वे गमक व्यवद्दारांताहे अनुभवास येते. 
उदात्त तच्बांच्पा आवरणांत व उस्कृप्ट नोतिमसमबें जसे खरे सुख प्रत्यक्ष 
अनुभावैतां येते तसे मुख स्वार्थी आणि अनीतिपुक्त आचरणांत मिळर्पो 
अशक्य आहे ही गोष्ट-लोंमळाविष्ट मळा'गसैद्दि फ्ग्चूल करतात; आणि ग्हृणूनच 
“ न जातु कामात मयाद्म लोंमाद्वर्मे ह्यजेज्जींघितस्थापि देतो: ” |“;वाय्या… 
क्ष्पथ: प्रविचलेत्तिपदं नघीरा:”| “जोजळोप्रेलरामप्तवेफातोतो 
दु:खासळी कारण । " ही उच्च तच्वें प्’वेद्वन्मान्य ज्ञाह्रऽलों आहेत. आणि 
जितक्या जितक्या अशाने यांचे प्रतिपालन आमचेंकद्मा होईल तितक्या 
तितक्या अ’शानें आम्हांस खरे सुख अनभयावयास मिळणार, यांत शंका 
नाही'. घ्रह्मघिद्या ही धार्मिक आणि नींत्तिपुक्त अभ्युदयळाच्या मुळीच विरुद्ध 
नाही; कारण ब्रह्मविद्या म्हणजे जर सम्यग्ज्ञान, तर ते व्यवहारासहुडां विशुद्ध 
कां करणार नाही'ष्ट सम्यग्ज्ञान जर यथार्थ आणि सयेंकष असेल तर च्या… 
पासून कोणतौद्दि हानिहोर्णेक्काचु नाही, आणि जयहाथिळालाच पाहिजे,
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मग तो लवकर असो कां अवकाशानें असो. हे प्रमेय नुसद्ग तकानैव 
सिद्ध होलें असे नव्हे, तर यास क्षुतोवाद्दि आधार आहे… “ एकेन 
घिज्ञप्तेनसर्वे ळावैज्ञातं भवति ” अशी धुतोची प्रतिज्ञा आहे. योंगशास्घां- 
तील प्रक्रियेप्रमर्णि सचिकव्प समाधि सिद्ध झाल्यास साघफांस तद्वतंमरा प्रज्ञा" 
प्राप्त होते, म्हणजे ह्यास वच्छि’आ ठिफाणचँ व घिपयार्चे ज्ञान होऊं 
शवर्ते. मम ल्याद्दीपेंक्षां श्रेष्ठ जो ज्ञानी" त्यास अतर्जानार्ची सिद्धि कां होऊं 
नये हं आणि यथार्थ ज्ञान हेच जर सर्वे प्रगतीचे साधन आहे, तर ब्रह्म- 
प्वेद्याप्हे धर्मं व नींतिप्‘नेष्ठ सुराज्म स्थापण्यात कारण झालो पाहिजे. आणि 
हाच अभिप्राय र्भामदाचात्रंर्किं नि:संदिग्’व शव्दत्ति गीता अ. ४, श्लोक 

१ वर माव्व लिहितांना व्यक्त केला आहे, तों असा… 
“ ट्टममघ्यावन् वैनोफ्तं योग ( ज्ञाननिष्ठालक्षणं ससंल्वळासे कमैयोगापळाव' 

गस्मिन वेंदार्ये: पारेंसमाप्त: तं ) घिवल्वत आदिह्याय सग’ळादौ प्रीफ्तनानहमू 
जगापालयित'गां क्षत्रियाणां क्याघानप्य । तेन यळोगेवलैन युफ्ताभ् समर्था 
मचन्ति ब्रह्म परिंराक्षेवुमू । व्रह्मक्षत्रे परिंपप्त’लेते जगतू परिपालायैतुमळम” 

जगाचे परिपालन म्हणजेच धर्म व नॉप्तेळानैष्ट जागतिक व्पवहारार्वे 

संरक्षण होय, हें मत आचायोंनीं स्वत:च्या कल्पनेनें काढले असे नद्दि, तर 
यात साक्षातू त्रुतळीचाहि आधार आहे. वद्रग्वेंद् कौषीतकॉ उपनिग्ळातू( अ॰२, 
मं. २० ) मभे स्पष्टच ळिप्’ट्टेठें आहे कीं इंद्र व असुर यांच्या संग्रामामघ्यै 
द्द’द्रानें जळो'पयैत आत्मज्ञान संपादन केलें नव्हृतें र्तोपयेंत त्याचा पराभव होत 
गेला", पण आत्मज्ञान फाट्यावर मात्र त्याने असुरांचा पूर्णे पराभव केला 
आणि सर्व देबांचें स्वळाराज्य, आणि श्रेष्ठाळा’घेपत्म प्राप्त करून घेतर्ले. तो 
उतारा असा… 

“ स माझ्या या द्द्न्द्र एतमाव्मानं न [वेजले तावदेंनमसुरा आयेवमूत्रु: । 
स यदा प्’वेजज्ञेऽथ हावळाऽयुरातूंन्सिजेत्प सर्वेषां देयान’ळा थैष्ठघं द्याराज्पामाघे- 
पत्यं परीयाय ।। ” 

यावरून हें दिसून येईल की, अप्स्मज्ञानासेबेघो आमची जळी कल्पना 
अद्दि तिच्यापेंक्षां श्रुतौचा अभिप्राय कांही वेगळाच अनि. श्रुतळीच्या दृष्टीने 
वह्मविद्या ही मोक्ष देणांरळी तर आहेच; _पण प्हेव्या योगळार्ने देंशामघ्ये’ 

 



तुरत्म्यप्चीहि व्यापना होऊं क्को आणि तये लोकांस शांति व सुख' यांचा 
लाभ होतो. मगवर्ट्सळाता वरळी हेच प्रतिपादन करते. युद्धाचा थोर प्रसंग 
आणि आप्मज्ञानाचा उपदेश यांची संगत्तीच पुष्कळांना लागत नाहीं. 
याचे कारण आमच्या अत्म्यबियैच्या कल्पनाच मलाया होड्या तसल्या 
_आद्देत. जय आणि ल्वरळाज्व जर अप्रमघिद्येच्पळा उदात्त आणि भक्कम 
पायावर उभारले जातील तरच त्यांत दैवी संपत्तीचा उक्त्रपें, चिश्वबेघुद्द्व, 
आतेत्राण, सवळोल्मभाव आणि मूतयात्रांन्द्रया प्‘हेताचो आणि प्रगतीची 
जोपासना होऊं शक्ति. आणि अशा श्रेष्ठ तरवावर आवस्लेलैं आचरण 
हाच घिश्वघमें आणि हीच युवा नीप्‘ते होय. केवळ आपल्या जातीच्या 
स्वार्थी प्‘हेताकरितां प्नजेवर अथवा इतर लोकांवर आक्रमण करणें आणि 
सत्ता गाजाचैणें हा जुळूम होय. या मामाँनै व्यावहारिक जय मिळेल व तो 
कांहोफाळप्’टेकचितगहेंयेईंळ; पणयांतखरैसुख, स्वरळीशांति आणि 
मूतमात्रांचँ क्काण लागपें'ळा शक्य नाही. 

इंद्राने यिळां'बैलैलळी अन्मविद्या ही मूतमळात्रार्चे कल्याण राळाघणारळी होती 
आणि अर्दुम्नाला सांगितठेळो तळी हांच. अबुंनास जर अशी सर्यांत्त्ममळावाची 
विशाल दृष्टि अगोड्रपनूनच असतौ,तर तो अळावैत्राण आणि घिश्वघर्मरक्षण 
याकरितां होणाऱ्या युद्धापासून, म्हणजेच ‘ घस्थै संप्नामापासून’ पराड्मुख 
होऊं यायला नसता. हॉच गोष्ट अत्यंत रपष्टपणें “ पल्ला न पुनर्पोद्दमैर्व 
यळारपसि पाण्ङव” हें वाक्य सांगत नाहींक्रायष्ट्र तेंब्दां वह्मघिद्येवै आणि 
राजकीय अग्युदयावें जें समोवग्रण आमच्या यैण्देक वळाअम्यामघ्थें केलेहै 
आहे ते रोचक म्हृणून नव्हे, तर यथाथे होय- 

अबुंनाला जर केवळ युद्धासच तयार करावयाचें होतें तर त्यास, मंथरेनै 
जसा कैंकैवळीस उपदेश केला तशा प्रकारचा उपदेश करणें सोपें होते. दवा- 
रगाचळी प्रार्णांत्तिक अवस्था झाली तरी हल्ला नाही', सुकूमार रामाला 
चवदा वर्षे द्वैशोघडीस लावण्यांत मुळीच कूरपणा अथवा पाप नाहीं; राज- 
नोत्तिज्ञालांत कसहँ पाप आणि कसलैं पुण्य घ्.’ आपला राजस नाळ भरत 
यारा राज्य यिळालै म्हणजे झालें ! हेच खरै उदात्त मातृप्रेम आणि हेच 
मातेचे सध्याचे निर्गुण कतेंव्व होय. अशा घर्तीचा उपदेश अबुंनासांहे
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क्ततां आला असतां-' अरे वाळ- अथिंमन्यूला प्दैव्प आणि पराक्रमी पुव 

होणार आणि तो या मरतयूर्मंल्ला एकछत्री सम्राट होणार-त तुझे सर्व 
म्रळाते लवकरच नष्ट- होणार आहेत, पण तुला मात्र भरपूर आयुभ्प आहे 
आणि इंद्रातद्दि दुर्लभ असे ऐश्वर्प तुला येथें उपभौगऱवपास मिळणार, असे 
मी ठरदूनच'क्को आहे. तेव्हां तुला युद्ध करून जय मिळविलाच पाहिजे 
आणि ग्हागुड्रुग्च ‘मीणा-द्रोणच क्राय, पण _युघिळाठ्ठराक्याहे कांटा काढावा 
लागला तरी घाबरण्मानें कारण नाही. राजनीतींत पापपुण्यळाची काल्पनिक 
र्माति घेक्त बसर्णे, ग्हृणजे मनोंदैघ्वैव्म होय. उगीच का राजनोंर्ताला 

आमच्या सनातन वैळादेकघर्मांर्ने शास्त्र म्हृटलै आहे १ आणि द्यास्राप्रमाणें 
वागणें' हे तर आपलँ कर्तव्य आहे. तेव्हां “ उचिष्ठळोत्तिष्ठ कौन्तेंय युद्वाय 
क्काप्‘नैश्नय: ” इ. इ. पण असा उपदेश करणें एकळाद्मा कठुशालाच शौमलैं 
असते. मगवानू र्थांकृष्णाचा उपदेश आत्मविंद्येव्या उच्च मूमिकैवरूनच 
होणें शक्य आहे, आणि तो जागातैक सांळा’ते, स्वास्थ्य आणि कल्याणा- 
करितां आहे, हा प्रीप्ढेवाट् वझे, तर हे निम्सो‘देग्घ सत्य होय. 

भारतीय युडापनून आजपर्येत जो एक प्रचंड कालखंड होऊन गॅला 

दैवी संपळा’त्ते आणि त्यामद्रुयै आपल्या देशांत अनेक खित्यंतरें’ आक्तर्णो’ 
देशांतील ल्फि येल्लह् लढाया आळाण घाग्मक, सामाजिक आंद्रालनें होऊन 

गेलॉ. त्यांत एक तच्च द्दग्गोंवर इप्तें तें हे कळी, जुन्या 
संस्था जाउप्न नव्या यावयाच्या, जुन्या चालीरीती, आचारप्रक्रिपा जाऊन 

नबौन वाक्याच्या, जुनी राज्यव्यवस्था जाउन नवळी यळावयाचौ; म्हृणजे 
नव्फांमघ्र्में, पोच्चा अंशानै कां होईना, देवीसंपत्तीची यात असावयास 
पाहिजे. “ तळानि घमगैणे प्रथमान्यळासनू" असै भ्हणण्याचा सुप्रसंग 
त'ठेहांच येतो जेव्हां बुर्ने व'भ्य्ळाळयाणें, त्रासदायक, जाचक स्किन बसहेलॅ‘ 
असतें; आणि नव्यांमघ्यै समाजाची कांहीं कांहीं बाबतीत हुखसळोय व 
आर्वंत्राणाचीं योजना असते. दैबीसम्पत्ति म्हणजे नुसत्या ग्रंथगत्त उदात्त 
कल्पना किंवा मनोगत निळाच्कय घमैं नव्हे; तर तिचा प्रभाव समाजाच्या 
धार्मिक आणि श्रेर्योग्‘न्वत प्रगर्तांवर व्हावयास पाग्हेजे. सवळोत्त्मभाव अथवा 
सवैमूताहेत ह्या गोष्टीं अत्यंत उच्च दर्जाच्या आहेत हें खरे, पण यांचा



७ घ्रह्मघिद्या 

आरंभ तहात पोष्टींग्नघूनद्वि क्षणशऱ्, कणद्द्यऱ् दैवी संपत्तीचा आघारावरच 
होत असतो. आप्'ण’ह्या सम्पत्तीचा व अप्रमयित्रैचा कसा आत्यंतिक 
अविनळामावर्सवंघ्र आहे हे वेदान्ताच्या अम्यासकद्देस नव्वानें सांगावयास 
नको. ज्यांना आपण अ|जजुने घमैं म्द्दणतां तेहि एकाबेंळेंत नये आणि 
अत्यंत इष्ट सुधारणा घडवून आणणारे होते, ग्हृणूनच तमाजांतीद्द्च् 
नेत्यापुल्पांनीं स्वीकारले. आजच्या पारेस्थिर्तीत ते योग्य राहिले नाहोत 
ग्हृणून त्यांना बाजूस सारर्णेच इष्ट आहे. हा विषय स्वतंत्र व व्यापक 
स्वरूपाचा आहे. येथें एवद्वैच सांगावयार्चे आहे की, ऐतिहासिक दृष्टळीर्नेद्दि 
जेब्दां जेप्हां आम्हां भारत्तींयांचा उत्कर्ष आलेला आहे, तेध्हां तेव्हां तो 
दैवीसपत्तीच्या अर्पोतूआत्मघिद्येच्चयाच तंत्राने व बळावर झालेला आहे, ही 
गोष्ट अत्यंत महत्वाची आहे. जगाच्या इतर ,भाग'प्तील स्मिव'तरांचीं 
गोष्ट वेगळी पडते. तेथें सर्व आक्रमणे व वुधारणा भयंकर रत्तत्पळातानतर 
आहुरळी प्नयस्ननेंच झाल्या आहेत; पण या पुण्यभूमोची गोष्ट निराळी आहे. 

भारतीय युद्धानंतर प्रस्थापित झालेला गौताघहुंग् कालांतराने ळींपळळा. 
“ त कालैनेहृ महृता योगो नष्ट: परतपऱ्’ हा अनुभव 
पुन: आला, आणि देवा पृनम् दुर्मंर्तीत सांपडला. अबुं- 
नाला जी घमेंनाअ, वर्णेसंकर, कॄलक्षव आणि द्वैरॅप्ह्मा‘ने 

होईल ही प्रीति वाटत हेळाती ते सर्वे दुष्परिणाम प्रत्त्यक्षच घडून आले; पण 
अर्जुन ज्या कारणामुळे असे दुष्परिणाम पडतील असे म्हणत होता ह्या 

कारणामुळे मात्र नव्हे- आव्मावेद्येचा ऱ्हूंप्स झाल्यामुळे अनेक विचित्र 
विचारांचे काहूर उत्पन्न आलें. मनुष्पार्वे मनच असें कांहीं बनयिलैं गेलैं 
आहे की त्यामुळे एल्फि वेळीं एकेका विचाराचीं लाट उत्त्पन्न होत असते 
आणि यामुळे मनुष्वसयाज जणूं काम मारला जावो. कलावाट्, वास्तववा- 

वाद, फोद्दय्वै तत्त्वज्ञान द्दायळाद्दि लहान लहान हेलकळाव्यांचे अनुभव 
आपणास आहेतच; पण कघी' कथीं या बहृक्ग्लेल्या विचारांना मलतैच 
स्वरूप प्राप्त होत असते. तसळाच प्रकार त्यावेळी झाला. मॉमांसक म्हणू 
लाग्लि कळी, अहो ! कोंणीद्दि ग्रंथकार’एकादा ग्रंथ लिहितो तो काय ग्रंथ 
वाचून झळाल्यावर कपाटांत बंद करून ठेवावा ग्हेणून लिहीत असतोष्ट्र 

  

  

मोंपांसा-संप्रद्र्प्याचै 
पुन: प्रायल्य



मीमांसा-सांप्रदायाचँ पुनन् प्नाचल्म ८ 

ग्रंथाचा उपदेश व्यवहारात हा आलाच पाहिजे. नुसते त्रिवार ळाबेचार म्इणून 
त्यांची काम पूजा करावयाची आहेष्ट्र साधारण प्रयासंवंघी जर ही ळाहेथति, 
तर आमचा जो अपौरुषेग प्रपराज वेद, त्याचा उद्देश मतुष्वप्रप्ग्यानें 
आपल्या अणुट्याकरितां सळारखें कमेच केलें णाहेजे हाच आहे. ळाघेचारचिं 
ढ्यापर्थं प्रत्यक्ष कर्मीतच असते हें उघड आहे. तेंब्दां “ वेदा द्दि वज्ञार्यं- 
मिद्द् प्रबूत्ता: ” हाच सिद्धान्त खरा होय. यज्ञयागळाळा‘दे श्रोतल्मळातै कर्ते 
करावळीत आणि मनुष्यप्रळाप्यार्ने आपला इहृपर अभ्'पुद्य अवश्य साधावा, 
हेच आमचे तत्त्वज्ञान होय. अहो, पण यैदामथ्यै ड्त्तराद्दे कांहीं गोष्टी 
सांगितल्या अद्दित; असतील. त्यापासून आमचा काम फायदा ? त्यांवै 
तात्पवॅ कमाँकरितांच होऊं सकतें. दुसरा त्यांचा अयैच नाहीं, किंबहुना 
च्या नुसत्या गप्पा आहेत. अहो, वेद् ख`1र्टे कर्ते सांगेल र्र.’ काय हरकत 
आहेष्ट्र माता अळापल्यामुलासव्याच्याप्हेंतल्लारितां खळोर्टेनाही' का सांगतष्ट्र 
तद्वातच कियेव्यतिप्रेंक्त ज्या ज्या गोष्टीं वेदांत आलेल्या आहेत, त्या त्या 
अगर्दो अथैहोन होत. “ आम्नावस्प क्तिपळार्भह्यातू आन’पेंववमळे अलद्र्यां- 
नामू! ” अहो, वझाचैद्दि हृतळीमध्यें वर्णन आहे. ब्रह्म कळोणी' पाहिलैं आहे १ 
त्यामध्ये मुळीच क्षुतांचै तळात्पमँ नाही, तर ह्या वाक्याचा उपयोग यज्ञांर्ताल 
कमाँच्या ळावेरनेवॉगांतच केला पाहिजे, म्हणून वेदानें तसलैं फांद्दीतरळी वर्णन 
लिहून ठेंळावेलै आहे, इतकेच. अहो पण त्रुतोमघ्यें वझानें सृष्टि केळी असें 
वर्णन आहे. वे छे, श्रुतौवै तें मुळीच तात्पर्य नाहीं. त्या तुमच्या कांही- 
तरीं गोष्टीं आहेत. सृष्टि ही स्वयंभू आहे, तिला कळोर्णी उरपन्नच केलें 
नाही. “ न कद्माचेट्प्यनोंद्द्शं जगतू! ” वेदार्चे तत्म्यर्थ सृजन सांगण्यांत 
मुळींच नाही. 

असल्या यैस्तमहुतोंची वावटळ सुरू झाल्यावर ऎकतो कोण आणि 
विचारतो कोण १ कमैंकांङचिं भलद्वैच ल्तोम माजठें'. कण्य तुम्हांस पर्जन्य 

पाळाहेंजे ष्ट्र करा कारीरळी दृष्टि, पाऊस पङलाच पाळाहेजे. घन-घान्त्र, प्रयु- 

प्वेत, पुत्रपॅळोत्र, विषाची व मुलांची बाधा काढण्याचे प्रयोग, शत्रुन’ज्ञाबे 
प्रयोग झ्याग्’दे इव्याळादे मनुष्यास जे जे' ग्हृणून इष्ट आहे तें तें साध्य करून 
देणारी वेद हृळीएक( प्ट्रॅप्ष्ऱर्धांणामर्शामुग्) एनूसत्पक्तरैपोग्डेया आहे… खप्त्रीनै



९ घ्रह्मथिग्रा 

ह्वर्मयुर्डा मिळवून देतील असे प्रभावी प्रयोग जर बैट्ग्त आहेत तर मग 
मनुष्याच्या तळाणाण गरजा आणि त्याच्या हातून होणाऱ् वळा ळहानसहान 
पातकांची, किंबहुना मोंठ्याद्दि पातर्फार्ची कश्रळाच काय १ ही पातकँ वद्- 

दिंलों कमैपयेप्गांनीं नष्ट होतात… आणि ईंश्वर तरी जास्त काम देणार १ 

आणि तो मानण्याचळी ज्ञरूरोच काय आहे १ असे घिचारचक्त एकदां पुरू 
झाल्यावर त्यास पांत्रयिणार कोण हु श्रोतस्मातै क'मे आणि यज्ञयागाद्दि 
प्राकैया अवाढव्य प्रमाणावर चातूशाल्यळा. अवाढव्य हा ठ्छ्द्सुहां मराठी 
पास्मिघ्पें यैग्देवत्र् क्रमैर्फाङ'नूनच आलेला आहे. “ अवाद् ह्रढंमळाळिन चुर- 
मीणि कुत्नी ” ( नॅव्- १०-१५-१२ ) अशी अग्रिदेवतेचीं स्तुति आहे. 
या मोंठ्याळा यज्ञ…समा'रमांतून र्जी इणिट्रॅव्पें अळिळीं आहेत त्यांना, हें अग्नि- 
दैटत्ति, सुरमिं-सुखाद्-संपन्न करून निरनिराळ्या यज्ञदेवत्तांना तूं र्पोचवून 
[देहैं आहेत, असे हैं वर्णन आहे. अर्थंनू अबाद्हृच्प य्हृणजें प्रचंड 
फांरुमार असा अधै रूढ होड्या बसला. अयो- 

कर्मंफांडाचा परीस हातांत आहे या दृष्टीने आपण स्वतंत्र आहो, 
आपल्यास कोणी शळाह्तळाच नाहीं, अशी समजूत झाल्यावर स्वैराचार, अना- 
चार आणि दुराचार वाढतीछ यांत नवल काय १ जेव्हां जेठहां एकाचा 

देशांत एकाचा ळाघेण्चैत्र विचारांची यावटळ वाढते तैझां तेव्हां तिला असा 
क्राज्याबेक आणि अर्तीग्द्रेय आधार आणि धर्मांचें खोटे पांघरूण लागत 
असते. र्मांमांसक अत्यंत बुद्धिवादी होते… त्यांची तवर्वेपद्धति अद्यापद्दि मान्य 
आहे आणि आपल्या द्रुदैमनींय विचारांना प्रत्यक्ष वेदाचाच आधार आहे, 
असे त्यांनी जणूं क्राय ळासैद्वच क्का दाखावैलैं. असल्या निरीश्वरयादाचा 
परिणाम समाजावर व्हावयाचा तोच आला. समाजाचे पुढारी जे ब्राह्मण व 
जे अगोंद्स्त्र नौतिम्रष्ट झाले होते तें त्रांतिचक्रांत सांपडंलै. द्यांत्रेमुळें क्षत्रिय 
ऎजोहोन झाले आणि वैद्य व चूद्र बिचारें काव करणळारष्ट्र बुद्वग्रंयांमध्र्ये 
ब्राह्मण आपल्या त्राह्मण्यापायून जुत शालै अर्शी वर्णने आहेत. तशीच 
महृळाभारत्तक्राळळीन ब्राह्मणांची ह्तुत्तिद्दि आहे… सारांश, निरीश्वरयादायुळें 
देशाची ह्याने झाली. जनसमाज दुराचाराला बळी पडला आणि चालून 

गेला, अर्थातूंहौ विस्कटक्को वडा पुन: स्थाफ्ग्याक्रारेतां जैनघर्मं आणि
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तदनंतर त्रुद्वघर्मांचळी स्थापना झालो, आहे दैवळीसंपत्तीच्या वळावरच. हे लोक 
कोंणळी परकै नव्हृतें. आटुंसंहूट्टाता'तूनच हो विचारक्राति उद्भवलळी आणि 
नातिप्रघान आचाराच्या पळाठिक्यामुकैंच यावा नोंऱ्हृळी मतांचा प्रसार प्तपळाट्यानै 
होऊ क्काळा. बुद्धघमानं केलेली प्रगत्ति तर झ्चिहासांत अश्रुतपूर्वे हाय. 
यानेकैवळ [हेंदुरथानच व्यापला नाहीं, तर [‘सेळान, वहादेश, तमाम, 
जाच्छा, सुमात्रा, चीन व जपान या दंणांमघूनद्दि याचा अदूमुत व्याप्ति 
होऊन गेली, आणिही सर्व अहिंसा आणि शांततेच्या मागोंनळी' घडून 
आला. पुढें बुद्वघर्मोमघ्यैहि कालांतराने पुष्क्काच [‘बैघाङ उत्पन्न आले- 
क्षुह्रक गोष्टाना मळतेंच महृह्व देण्यात अळि. उच्च नीतिमत्तेवै [घेचारद्दि 
क्षणिक व ग्रमरूप ठरते ! भिक्षुभिंक्षुणासंघांत अनाचार यातला… लोक 
या सर्व गौष्टळोनो त्रस्त झालें आणि आपला जुना सनातनपमेंच फार बाराव्या 
असे सव'सि वाचू लागलें… याच काळा रळुवघमचि परळाक्तमी रजि उत्पन्न 
झाले. मगघ आणि वग्नोजचौ भोठळी राज्पें स्थापन झर्ली. सुप्रसिद्ध चंद्र- 
गुप्त (दुसरा) क्यों चिकमाळा’देह्य आणि हृर्पवधैन याच्या कारकीर्दीत श्रीव- 
स्मार्ते घर्मांचे’ पुनक्कोवन झालें. प्रसिद्ध मीमांसक कुमास्किभट्ट याने त्रुद्व- 
[वेवार्सचा जोराने पाडाव केला. 

पुढें लागलीच श्रळीमच्छेक्याचापाँचा अवतार झाला; यांर्नो र्केढे' कामे 
इतिहासात अदूमुत होय. यांनी फारच थोड्या 
काळामध्यै अत्यंत शांततेर्ने आणि केवळ आपल्या 
प्ना’तेमैच्या बळावर हुन; सनातनघर्मांचीं व अद्वैत 

तस्वज्ञानाचीं रपुहृणळीय स्थापना वेळीं. आजदें षुघस्लेलैं जरोग्सुहां त्यांच्या 
बुद्विमत्तेचौ त्राखाणणोच र्क्सत आहे. पण यांच्या नंतरच्या ,काळांत पुन: 
इतिहासार्ने उलट उडी घेतली. सम्यग्ज्ञानाचां लय लाला, घर्मंग्लरा’ने 
उत्पन्न झाली, त्राहाप्ग्याचा ऱ्ह्यस झाला. ळा’वेपर्मंरत समजुती आणि क्षुद्र 
आकुंत्वित्त विचारांचा बृजबृजाय् आला. अ'तऱ्क्काहृ आणि फिवुरी बळांवळीहें“ 
या सगळ्यांचा परिणाम अनर्थंपूर्णे अशा परफीयांन्ग्या आक्तमणांत झाला ! 

सग्ट्ग्ज्ञानाव्या रक्षणाची योग्य काळजी न घेतल्यास समाज द्देत्वा- 
मालाच्या आणि आहुंळा’चत विचारांच्या चक्रां'त सांपङतो. मलर्तेच फांईंक्तरी 

भगवानू क्काऱ् , [चायंनृचा 
अवतार
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ऱ्समजतों आणि मग दुर्धर प्रसंग ओढवतो, याची जणूं क्राय सळावघागेरळीचीं 

सूचनाच श्रीमदाचार्योनीं आपल्या व. मू. भाष्यांत (१…१-१ ) देऊन 

ठेंक्तिऽळी आहे, तो अशी… ` 

“ एव बह्रवळो घिप्नातैपन्ना: मुक्तिवाफ्यतद्ळामाससमाश्रया: सन्त: 

तत्रळाविचायें याकिंळावेऱ्ग्नत्तिपद्यमानो [’नेऽश्रेवसाद्या‘तेहृन्येत अनर्ये वैयातू” 

यावैळ्भ्न्या देशाच्या [रेयतीसेबेघानै जे उदूगार श्रोत्तमयोंनीं आपल्या 

दासबोंघांत नमूद करून ठेंचिले आहेत ते मार्मिक आहेत. ते असें…- 

“ नौचप्राणळी मुल्ला पावला । तेथें आचारचि त्रुडफ्रा! वेद शास्त्र 
ग्राह्यणाला! कोण पुसै ॥ २९ ।। प्राहाणाचा विचारू । ह्याचा ब्राह्मणासौच 

अथिकारू । वणक्तिंब्राझर्णोगुरु । ऎसैहेंवचन॥ रैष्’ ।। वाहाणवुद्धी- 
पासून चेवले । आचारळापातून म्रष्टलै । गृढ्ऱ्व सांचून झाले । शिष्य 
शिष्याने ।। ३१ ।। क्तिमेक यावलमलफाप्त जातो । फिच्येंक पौरळास मर्क्स[ । 
किरयेंक चुरुक द्देप्ती । आपुले दृच्छेर्ने ॥ ३२ ।। ऎसा कळिमुगों आचार । 
कोठेंसांहेला विचार । पुढें पुढें घर्णसंक्भ्र! होणार आहे॥ ३३ ॥ मुल्ला 
आहेंऽ नीच यावी! कांहीं एक घढळी महेती । शुद्ध आचार त्रुडघितळी| 
ब्राह्मणांना ॥ ३४ ।। हें ब्राह्मणात कळेना । त्याची वृत्ती वळेंनळा । मिथ्या 
अभिमान गळेना । मूर्चपणप्’चा ॥ ३५ ॥ राज्य नेहें म्लँच्छक्षेनीं । गुरुंद्द्व 
गेलें क्रुपाचीं । आपण अरत्री ना परर्वी । कांहीच नाहीं ॥ ३६ ॥ ब्राह्मणात 

प्नामप्'याने' बुट्वघिलै । [बैष्णूनें श्रोवभ्स यिरघिले । त्या विष्णुऱ्न्षे णांपलै । 
परहेंद्रु'रान्नै ।। ३७ ।। आम्द्दीहो लैळाचे ब्राह्मण । दु:खे बोंन्क्लिळो हें वचन । 
वडिल गेले श्रावणी करून । अप्म्हांमाँवतें ॥ ३८ ॥ आतांचे न्नाह्यणीं काम 
केलें । अन्न भिळेना ऐसें छाहें । तुझा बहुतांचे प्नचीतोस आहे । [कैया 

नाही ॥ ३९ ॥ ” ( श्रीद्ळासबळोघ द. १४. स. ७) 
देशाचे मोठें' वुदैवच, कीं अशा वेळी समर्योसारखा आँजरवळी पुरुष 

जन्मास आला… त्यार्ने आह्र्मांनळेष्ठचौ व सम्यग्ज्ञानाचीं ट्रेन: 
घडी वसावेण्याचा प्रयह्न स्लिळा. देशांत संतणालैकळा 
निर्माण झाली. अद्मुत यश्याप्लळी शिवरायांचा जन्म 

झाला… तसेच अनेक वीर उल्पव झालें आणि या मुनींनी देशात पुन; 

श्र‘इतमथळोना 
अक्क्राप्
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अम्युदयमूयचिं कौन दिलै; पण पुढे काय ट्र पुन: आमचे दुर्दैव आडयें अलि- 
दैवोसंपचीचा ऱ्होस झाला, रयार्प व फितुरो माजळळी आणि पुन: पसाज्याचे 
र्जीखड मानेवर वसर्ले तें दीड शतकाच्या दोघ’कप्लळापर्मेत निघालैं नाही. 

हा सर्वे इतिहास काम सुचयितो ष्ट्र यैप्देकफाळांतोळ इन्द्र व अहुर यांच्या 
हुंडापायून तों थेट इंग्रज आणि रावबाजी यांच्यामघ्वै १८१८ न झालेल्या 
खडकीच्या लटाहैंपयैतचा इतिहास अशीच साक्ष देतो कीं, आत्मज्ञानार्शी 
अत्यंत निगडित असलेल्या दैवळीसंपत्तीची जेव्हां जैव्हां आम्ही उपेंक्षळा केळी, 
लॉकम्रमांना यारा [’देला, दौनद्रुवळ्मांवर अन्याय केले, देशार्शी व घमौर्शी 
[‘फेतुरळी केली त्या ह्या वेळेस आत्मश्रीचै तर नांवच नको, परदास्प मात्र 
आमच्या नळी पडलैं. याच्या उलट श्रीकृष्णममवळानू अमवळा श्रीमदाचायै 
यांनी ठपदेठिऱ्ळिल्या सम्यग्ज्ञानाच्या मागौप्नमाणें ज्या वेळेस आचरण केलें, 
ह्या वेळेस जागा'तेक उन्नति व नि: श्रेवसार्वे शिखर गांठहेठे; आणि य्न्. एफूर्पि 
मगचानू मयूंना आपल्या ग्रंथांत खालील अभिमानत्रुक्त उद्गार प्रथिन 
करून ठेवतां आले… 

।। एतद्देशप्रतूतस्य सफाशाद्ग्नजन्मन: 
रनं ल्वं चरिलं शिहूय्रनूपृथिंव्र्या सवै मानयाहें ।। 

(मनुरमृति अ. २. सो. २७ ') 
दैवीसंपा‘ऱ्ळो हा एक असा विलक्षण दुवा आहे कीं तो व्यावह्यारैक 

अभ्घुट्यहि साधून द्वैतौ व आत्मश्रीचीं जोडांहे करून देतो. अत्म्यश्रीर्सी ही 
नेहृमींच अन्यित असते. आणि म्हणूनच [हेंचँ वर्णन ‘ आत्मगुणा: ' असें 
ब्रझाघेद्या फाते. [‘हेच्वळा उपासनेनेंच आम्हांस पूर्वी जागातक अम्युद्य प्राप्त 
झाला… ळाहे'वुस्थानचा नुकताच घडलेला झ्तिहासद्दि हीच गोष्ट द्त्री'येतों- 
अळागरट (९४७ च्या स्वराज्यप्राप्तीनंत्तर देशांच्या" सतानी फाळणीमुळें जो 
मयंक्तट् कलहृळाप्ति पटला आणि अनन्वित अत्याचार व प्राणहृळानळी सुरू झाली 
तिच्यातूट्टक्तद्दि आग्द्दी दैवी संपत्तीमुळंच बचाचला. कारमोंर आणि हृट्राबाट् 
यांचा वाचक आणि दीर्घ लद्यांहे याच गोंष्टाचीं साक्ष देतो… याच‘ धुवळा’ 

राजर्मांतार्वे आम्हृळी पारपालन केल्यास, [हेंद्रुल्थानचा भावो इतिहास उज्वल 
होणार“ यांत शंका नाही'.



   १३ 

  

द्यानै आमच्या सम[ज[तोल दैवी सपत्तळीसन्नेघां यथार्थ ज्ञान नष्ट 

झालेंलैं आहे. क्रूमतांत्तींल विकृत तत्त्वज्ञाना च्या प्रलारामुळे अनेक…वाव- 
तोंत आ‘येग्रेचै रान फेलावलैं आहे. दैवळीस'पत्ति म्ह्रऱ्गन्नै मँळासळद्वागा, भावना- 
प्रत्रान गयाळग्रंमी कारभार असा अर्धे होऊन वसला आहे. खरे फ्ळाहृतां 

दैबौ'संपतळीयघ्र्वे बुद्धीचा चतुंरम्नपणा, चांगल्या-याट्टटाचै ययार्थंज्ञान, अतऱ्- 

करणाचा बुद्ध सात्विक भाव आणि न्यायानैष्ट कर्लंव्वट्क्षता इतक्या 

गोंभ्टळी येतात. 

  

प्रत्रूसि च [नेत्रूत्ति व क[र्माक[यै प्नयामयै ॥ 
त्रं‘व मोंश्र्बै व या बेत्ति बुद्धि: सा पळार्थं सारिवकळी ॥ 

. (मी. अ- १८, शो. ३.’ ). 

या लोकांत मगवतांनीं सांगितह्याप्रपाणें दैबोंसंपत्तींमघ्यै [नेणप्तिक 
दक्षता पाहिजे. नुसते डोंळ्पांवटिं द्वाळढळां अमू क्राढंणें हाच का सात्विक… 
भाव असतो १ सच्चत्मघ्ङ्म जर ज्ञान नहीं व वला’हें माझें, तर त्यास तत्त्व 

हो शब्दच लागू शकत नप्हीं. द्रुष्टांचा दृष्टपणा ओळखून त्यांस न्याययुफ्त 
शासन करपें'ळा ही [हें'सप्न’हे नव्हे आणि यांत सळान्दिवकतेचा त्यागांहे नाहीं. 
उळय् हें सांत्यिकतैचै सळामकाँ आहे. श्रोरामचंद्रप्रयूंनीं रावणाग्ऱ्’प्ळो वनवळोर 
मुन् केलें आणि त्याचा शिरच्छेद कला तरी ते आपल्या सत्त्याढ्यत्रुत्तापासून 
रैसमराहे वळले नाहप्त. तमोऽहं सबँमूतौत्रु’ असें भ्द्दणणरि श्रीकृष्ण- 
मगवानू घम्र्वे संप्नामामघ्यै पुढाक्ररिं येतात हे उऱ्कृष्ट सच्वत्रलाचैच 

द्योतक होय. 
आतांपमैंत इरल्फिया [बेबेंचन[वरून दैवळीसम्पत्तचिं श्रेष्ठव्व लश्या'त येईल; 

आणि जिच्या मांडीवर ’ ही सम्पत्ति खेळत त्या 
ब्रह्मावेद्येच् [[ माहाव्म्याचीं आणि सामऱ्र्यांचौद्दि 
कल्पना होऊं शकेल. पण हो विद्या प्राप्त करुन 

घेण्यास अनेक अडचणी आहेत. या अमृतरसाच्या पुष्करिणींचा जन्मच 
निब्रिड अशा बृहृदारण्यांत झालेला आहे… आणि [हेच्यार्मोवत्तीं अज्ञानावै 
प्रचंड वृक्ष आणि फांर्टेरळी हुंडुपांचीं नेहेमाँ'च दाटी झालेली असते. प्रळाचान- 

काळी महाव्म्या ऋषांनीं व मुनींनी या पुष्फारणापर्मेत अनेक वेळा वाटा 

वहृग्विद्या आणि तिच्या- 
भौवत’चि अज्ञानार्वे रान
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काढून [देस्राट्र पण पुन‘ हुन; पाहावे तो या याटांवर नवान शब्दप्रप्याचीं 
गदा होते आणि शोध करणाऱ्यास चकवळा लागून मलल्या एकाद्या कोप- 

ऱ्यांतील डंवश्यात्तच तो पुष्करिंणीं समजतो; तेथील जल अमृत म्हणून 

[पैतळो आणि ह्या आपल्या फसगतीचा उलगडा त्यास दोर्वेकालपर्वेत होत 

नाहीं । " रँप्व्द्जाल मद्दारण्यं क्सिग्निम्रमकारणमू”. अशा स्थितीत 
खऱ्या पुण्कघ्रेणोचीं वाट शोधून काढण्यास अत्यंत कुशल असाच मागे- 
द्दौक उत्पन्न व्हावा लागतो. भारताच्या सुदैवाने श्रीक्कांकराचार्योच्या 
रूपानै असा प्रत्तिमावानू मार्गदर्शक हुमरिं १२ ० ॰ वर्षांपूर्वी होऊन गेला. 
च्यळि'न जैन आणि बुद्धघसौंनीं उऱपन्न केलेल्या अज्ञानाच्या प्रचंड वृक्षांच्या 
आणि चिक्षेपांच्या अनेक कटिरळी त्रुडुपांचा ठच्छेट् केला, आणि या पुष्क- 
प्’रगीची वाट खुली करून दिली; पण द्रुर्दैव आमचे की तद्नंतरच्या 
कळाळामघ्र्वे याच अप्डद्वैक्षुङपांना पुन: र्फाटे फुटले, ही वाट पुसून गेली 
आणि वेदान्तमागॉमांचौ पुन: दिशाभूल झाली. आज विद्वानांना असे 
दिसत आहे की आम्ही र्थाग्नदाचायं च्या वाटेपासून मैलौनिशॉ दूर गैलैळें 
आहोत आणि खरा खरा त्रैदान्स हा अत्यंत दुर्लभ होड्या बसला आहे. 

  

”, " 
मूळ प्रस्थाननया सादून इतर साधारण वेदात्ताचें पुस्तक द्दार्तो घेतल्यास 

अगेंळादर तर त्यातील मायाच नोंटसी कळत नाहो, आणि थोडा सोल 
विचार केल्यास असे [देवून येते कौ प्-या माणासरणीनै बेदाल्तांतळील प्रमे- 
यावें आणि सिद्गान्तांचें या पुह्तकांतून विवेचन कैलैहेंऽ आहे, तिच्या योगाने 
यथार्थेज्ञानोंपक्षां गैरसमजुर्ता हॉण्याचळाच जास्त संभव आहे. प्रस्थानत्रयळीचा 
अमिंप्राम कांहीं वेगळाच व या ग्रंथातील अभिप्राय कांहीं [’नॅसळाच. 
प्नल्णानवगीवर आधारलेले जे संह्त्रु’ऱ्त मणित निबंध-ग्रंथ आहेत त्यांतांद्दे 

व्यामौहांचीं स्थळे आहेत, आणि त्यांचाद्दि एकयैकांर्सी बऱ्याच ठिकागों 
मेळ बसत नाहीं. तसेच, अत्रव्चळीन वेदान्त-ग्रंथांची भाषा अनेक [ठेकार्णी 
ड्त्तक्रळी बोजड आणि द्रुवॉघ होऊन वसली आहे कळी सांगतां येत नाही. 
“ असतांचि न असे”, “न होऊन होणें ”, " नृद्द्य हें अनृमचैचींण 
अहुंभांव्त्र आहे”, “जाणीव नणाव नसतैलळा जळाणीव’ “ब्रझाला ब्रह्म 
हा शब्द लागून शकत नाही ” “ जगाचा चैकळालिक अत्यंत अभाव ”अशा
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प्रकारची चम्रुंन्फास्कि बिरौघपुक्त भाषा वापरलेली असले का [तेचा अयैच 
वग्ळत नाही. किंबहूना, वाटेल तसा होऊं शकतो, आणि जितका अशी 
भाषा आघेक, लितकँतच्चज्ञान जाहृ‘ आहे असे समजलैंजाते ! या मणि- 
पामून एक मात्र फायदा होतो, तो हा कीं प्रत्येक मनुष्य आपल्या दूवे- 
प्रह्रप्यमर्णि आपणास आत्रडंणारा अर्थ करून घेतो, आपणांस अगदी 
पूणे ज्ञान झालें आहे असे मानतो आणि अशा तऱ्द्देनै सर्मंच खूप होऊन 
जातात ! त्यामुळे [’वेसंगत आणि दुर्वोघ मापा यापणारा ग्रंथकार फारच जाडा 
पंडित आहे असे सव’चि’ ऎकमत्य अनायातेंच होते ! ! अशा [’हेथतोंत 
आमच्या तत्त्वज्ञानाच्या अनेक गमत्तळीच्या व्याख्या कॉँर्फानीं तयार केल्या 

आहेत. एका गृइस्पानें म्ह्रटलैं आहे, “ वेदान्त म्हृणजेद्ऱ्ग् द्ऱ्ग्आंघळ्वळा 
माणसांनी एका क्राळोखानै भरलेल्या विस्तीर्ण मुयारामघ्यै अमावाह्यैच्या 
रात्री चालविलेला एका काळया मांजराचा शोध होय; व ते म'ग्जरद्दि असे 
कों, जें मुंयारांत केव्हांच गेलेलैं नाही ! ! ! ” ही व्याख्या [येळावेत्र तर 
खरोच, पण आम्हां सर्योस विचार करावयास लावणारी आहे हें खास. 
एक गृहृस्प तर, कैं॰ बापट शाल्त्र्गांनीं केलेल्या वेदान्तावरांल पुस्तकांचा 
उपयोग र्तोप आणण्यार्वे ओंषघ म्ह्रणून करीत असत ! सोंप येत नाहीं 
असे याटलैं कीं, कै० क्याय्शांएत्र्यचिं एक्रादें वेदातांचें पुस्तक वाचू लागात्रै, 
अर्धे पानवाचहेंऽ नाहोर्तोच शॉप तयार ! अशीही गमतीची स्मिप्ते 
होऊन झालो आहे. डॅप्तटर मंडळी जर या औषध-योजनेचा समावेश 
आपल्या मटीरैप्या-मेडि'फामघ्र्ये करतील तर यावगें होणार नाहीं. 

याशिवाय वेदान्तद्मास्त्र हा घिपयच असा ['केचैत्र आहे काँ त्यामथ्क् 
निरनिराळी मते खयूं शकतात, व्यवहारशांस्रा'यें तसे’ नाहीं; कारण, त्यांतील 
[वैवळानांचा पडताळा व्यवहारांत प्रत्यक्ष पाहृतां येतो. अशी सोय वेदान्त- 
द्यात्नांत नाहीं. या शास्नासांहें अत्युच्च कॉँटगेंर्वे अनुमचशास्त्र म्इणतात. 
आणि ते स्वरेंप्हें आहे. पण हा अनुभव अत्युच्च कौटीच्चळा “ मनृणाणां 
सहृतेषु ” या उक्तींप्रमाणें अत्यंत गोढ्यळा महाल्म्पांसच येऊं शकतो. इतर 
मंडळींनी अशा महारम्याचा आश्रय करावा हें खरे पण खरे मह्मापै ओळ- 

खावयावै कसे !’ द्दजारळो लोक अनुवसींअ असद्वै म्हणजे माहृळाह्म्म असते अहं
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नाही, वेंदान्सशांस्नावरोळ पुस्त’ हृ [’भेन्नामन्न महोत्त्ते आणि गुसद्दि भिन्न- 
भिन्न, श्मिग्न शाखा तर अत्यंत [मत आणि यामुळे तत्त्वज्ञानासबेधों रँग्फ्डों 
भिन्न मते अस्तित्वात अछिलळी’ आहेत. या अडवणळातून मागे सांपडंण्त्रास 
एकच उपाय दिसतो, आणि तो मार्गे सांणितव्पापमाणें सत्त्वाढ्य वृंटूळीते 
प्नामाण्व होय, “ वंत्रं मळोट्चँ व या त्रेत्ति बुद्धि: सा पाथै साच्चिकौ” ( मी. 
अ. १८, क्यों. ३० ). याच पूर्वंन्सिदेंष्ट मणवद्रुक्तींत अनुसरून दृढ निश्च- 
याने आपण आपली बुद्धि सरवपूपीं आणि मूट्ऱ्म करण्याचा फ्राव्न केला 
पाहिजे, म्हणजे योग्य मार्गे सांपङचत्रास उशीर साही- ‘प् जो आपणा'वै कप्टत 

गेंला । तोचि मला [। ” (दासबोध [९-९-१६ ). 
भारत्तवर्षांच्या प्राचीन धार्मिक, सामाजिक व तत्त्वज्ञानघिपयवत्र् इति- 

हासाच्या अभ्यासाते ही गोष्ट समजून घेण्यासारखी आहे कीं या बाबतीत 
जें लोंकम्नम आणि ज्या विपत्रैह्त समजुती आज आमच्यांत वावरत आहेत 
त्यांचां' बीजे पूर्वी होऊन रेळिव्या सदुस्व्त्र, र्मोमांसक, वैशेपिक्र, मेदाभेद्वादी 
टेनन आणि विशेषत: बौद्ध मतांतून आलेलो" आहेत. तरपज्ञळानामघ्यै तर 
बौद्धमतामुळें फारच गॅ’ळाघळ होऊन गेला आहे. आज जे आम्हांस आमच्या 
वेंदान्तांत प्रल्गानन्नमीपासून [वेळाभेन्न आणि विरुद्ध दिसते, त्याचा साक्षातू 
संबंध या संप्रदायाच्या प्नसारार्शी जाऊन र्पोहृचतो- ते कर्ते, ते पुढील 
ग्रंथळावख्न [देवून येईल. 

मागें सांगितले’च अद्दि कों भारतीय युद्धानंतर क्रालान्तरार्ते गीतेच्या 
॰ , = , उज्वल [ल्फिव'गीच[, अर्यांतूवहाघिद्येचा लोप झाला 
जन द्रुटुऱ्उटूफुंश्या आणि यज्ञगागादि प्रक्रिया आणि कर्मकांडास मलतेच 

रूहृत्त्व देणारा मींमांसक संप्रदाय बळात्रला. ईश्वर 
नाहाच म्हणून मळीमळासक म्न्द्र णूं लाभले. आपण अगदी स्यत'व आहो, 
कर्मानै साध्य होणार नाही असे [त्रेमुवनांत कांही नाहीं, कसहें’ऽळिहृ पाप 
असळें तरी कर्माते आपण सहज ह्याचा नाद्द्य करूं, शकू, कामेंग-देवता 
म्हणजे नुसर्तो बाहुलळी आहेत, यज्ञाचळा उपफार्णे आणि सामुग्री यांच्यपिक्षा 
ह्यांची फारशी किंमत नाही, द्दायळाळाद् स्वैर विचारांचा परिणाम रबैराचारांत 
झाला आणि पुढें दुराचळासंत झाला. अर्भांतू समाजांत अनावल्णा,
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अदाघुदळी गुरू शाला- लोक त्रासलै आणि मग [वचारांनळा चालना मिळाला. 
ताक [’येचारइं लाग्ळि कां, ‘काय हा, या कमाँच्या खटायेपामघून पुण्य कसे 
काय उत्पन्न होते १ यज्ञयाग म्हणजे हुपव तयार करण्याचे कारखाने की 
काय? आणि [ब्रेचाऱ्या [’नैरपराघी पर्जूची हृत्त्या करून देव कतै प्रसन्न 
होऊं =शकतात ’इ' आणि मारलेला प्राणी जर हृठकून थेट ह्वगोंस जातो, 
तर यजमान आपल्या [’पेव्यास अथवा जवळच्या आतासच क`ळा बळी देत 
नाही १’ इत्यादि प्रश्न समाजास नकैं देऊं लागलें- कळोणत्याही तुंघारणेंवै 
असें'च होते. अगोदर यिचारकांति होते आणि मगच आचारघर्मोत बदल 
होतो. आग्रही मंडळी आपला द्देकळा सोडीत नाहोत, पण इतर लोकांना 
पटुं लागते कॉँ यांत क'ळाहो तरी मोठीच चूक होत आहे. खरा धर्म उहणजें 
_मुस्ब्पत: नोताच्या पायावर आधारलेला सदाचारच होय अशी भूमिका 
तयार झाल्यामुळे आ‘द्वै'सळा, सत्य, अल्तेय, वझचर्य, क्षमा, धैर्य, दया, 
युद्वतळा या मृटुव्मृत तज्यांच्या पायावर अगोदर जैनघर्मं उदयास आला 
आणि पुढें लवकरच वुद्वघर्मांचाद्दि उदय शाळा. यज्ञयामादि’ कर्मंकांडा'त 
म्रामक कल्पक्कीवळाय दुसरे कांही नाहीं; इतकेच नव्हे, तर जगांतौल सर्वच 
व्यवहाराच्या बुडार्शी मानवी कल्पनांचै जाळे आहे, आणि त्या वल्पनाद्दि 
प्-पळाअर्मी क्षणिक असतात त्याअयीं, जम म्हणजे क्षागिक विज्ञाना'चा एक संतत 
प्रचंड प्रवाह होय, अशी नवळोन कल्पना त्रुद्धार्ने समाजांत मांडली. आणि 
पुढें पुढें ह[ विचार इतका जोरावला कीं त्यापासून, रवप्नामप्टपें जसे पदार्थ 
नसून नुसत्या त्रुर्डीतळील संल्कळारामुळेंच ते दिसतात, तद्वतच जग हें बाहेर 
मुळींच नसून ते काम आहे ते आपल्या डोंकयांतच आहे, अशा नर्मांन 
तत्त्वज्ञानाचा जन्म झाला! लोकांना रवप्रांच्यग् दृष्टान्तळामुळें प्रत्यक्ष पुरावाच 
आपल्या हातीं अळाल्यासळारखा वाटला. बुद्ध हा एक अत्यंत त्यागानेष्ठ असा 
च्चिज्ञास, होता, त्याने घरदार सोडले होते, र्फाहो वर्षे तपश्नयेंत, अध्ययनांत्त 

व [वचारांत घालचिलीं हौतों आणि नंतर तो आपले [बैचार समाजापुढें 
मांडूं लागला. अनेक दृष्टळान्त देऊन स्यमतप्नतिपाद्दन करण्याची व प्नत्तिपक्षांस 

प्रश्नावर प्रश्न विचारून ल्फि करण्याची हृतोटीं ह्यास उत्तम लावली होती. 
क्लिळाय पळिरा‘खैतोंळाहे व्यास फार अक्का होती. मुख्यत: समाज [हेसळाप्रयान
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यतयागांच्या प्रचंड खटायेपाला, व्यास लागणाऱ्या अळाळाश्रक माराला आणि 
इतर ळहृप्नमोढ्यळा श्रळीत स्थार्घ कमैंकटकटॅन्सि कंय्ळाळला द्दाता. [चैज्ञेपतऱ् 
[नेरळीश्वर मीमांसा स'प्रद्ळावप्मघून उत्पन्न झालेल्या ल्बैराचारऱते अ[णि॰_साम[- 
ब्रिक द…त्रैतेंनाते समाजांत असंतोष उसळलैछा होता. याचा फायदा आपेंळा- 
आफ्च त्रुद्दास मिळाला. समाजांत एकाप्रकरें नवीन [वैचारास चालना 
मिळाली हें बरें झालें, पण पुढें जे या विचारांना फांटे णुटलै आणि भलह्त्रा 
कल्पनांर्वे पीक फेलावलैं आणि ह्यापनून जे दुष्परिणाम होणार होते, त्यचिं 
आकलन तद्कखीन पेडित्तांना होऊ शकते नाही; क्सिळा झालें असते तरी 
तिकडे लक्ष्य देण्याच्या ख्रितींतच समाज नव्हता हेंच स्वरै दिसते. प्रारंभी 
तर त्रुद्वाते कळते मार्गद्शंकव्व बहुतेक सर्यांसच पटढें; कारण, आते 
पुष्कळर्शी बुनीं मते, म्हणजे पुनजैन्म, कर्मफळयिपप्क, पाप पुण्याच्या कल्पना, 
कंप्-तंत्रावर विश्वास, जातौचीं उच्चनीचता, वर्णेसंकळंर न होऊं देक्तळा हूच्णांदे 
गोव्र्टीस मान्वताच दिली; पण याशिवाय ह्याने सदाचार, परोंपकम्र, उच्च 

कीत्तेप्नत्तेची वागणूक, गारेबांचँ रक्षण, सामाजिक कल्याण आणि शांति 
यांवर फार जोर दिला. यामुळे, आणि ह्याच्या स्वत:च्या व्यक्तिमच्वामुळें 
त्याने लोकांच्या अंतऱ्करणळामघ्पें एक अत्यंत आद्राचै स्थान पय्फावळें. 

कर्मंकांडाच्या [’बेरोघास्तियाव ह्याच्या मतामघ्यै लोकांना फारसे फांहो विरुद्ध 
दिसते नाही; व कर्मंफांङविरौव तर ब्रह्मज्ञानदृप्टीते पूर्वीपऱचूनच होता. 
शिवाय ह्याने, ब्रह्मचर्म,_ तप, संन्यास ठ्ठणांदेर्फावर विलक्षण भर दिला. 

उंन्यखोशिवाम ज्ञान आणि अर्हतू-पदाची प्राप्ति होणें अत्राफ्य आहे, असे 
त्याने निघून सांगित्तहैंऽ- यामुळे हा अत्यंत त्यागनिष्ठ असून जगासहो त्याग- 
निष्ठेचा घडा देत आहे आणि हा खऱ्या घर्मोद्धारार्थंच उत्पन्न झाला आहे, 
असे सर्वांस वाटते आणि लोक भराभर त्रुद्वघमीं होऊं लागले. 

बुद्धघमौचौ ज्ञपाटचाते' वाढ होषत्राचँ मुख्य कारण ह्याने दैवी संपत्तीवर 
दिलेला जोर हेंळाय- त्यामुळे जेथें जेथे त्रुङपमीचा प्रसार झाला तेथें तेथें 
नीळातेमत्तेस प्रील्सप्हृन मिंळालै. आपसांतळीळ सलळोखाव विश्वास वाढला, तटे- 
ब्रखेडें, चोऱ्या-माऱ्या कमी झाला. व्यापार वाढला आणि एका प्रकद्दि 
शांतीचें राज्य पुरू, द्दालिं. यळाप्नमाणें प्रांतच्षा प्रांत दुद्वघर्मी बनले. शिवाय
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इतर घमींयांशींतुहां अत्यंत रनेहळाते, आद् च्या तत्त्यळाप्नमाणें वागायचै 
असा [नेर्वेघ असल्यामुळे हिंदुस्थानामच्यै अनेक सनातनी राज्ये आणि 
बुद्वराज्'यै शेजारी शेजारी फारच सलौस्ब्याते त्रायूं लागली. बुद्वसंप्रदायानै 
जागोजागी आपल्या धर्माने संघ स्थापन फाण्याची पद्धति सुरू केल्यामुळे 
त्याच्या घर्मप्रसारास फार मदत झाली. चैह्य-मेदिंरँ आणि [’बैहार यांवघून 
मिक्षुमिंक्षुर्णोची राहृण्याची व्यवस्था व सायेंन्निक शिक्षणाची सोय करण्गांत 
आल्यामुळे ज्ञानप्रसारत्साहो फार मदत झाली. बाँद्धघर्मी राजांनॉ आपळीं 
रप्ज्यै न्यायनिष्ठेते आणि प्रजाद्दितदसतेते चालविल्यामुळें त्यांचेसंबंघी ळोकां' 
मध्ये आदर वाढला. सम्राद्अशोफावै राज्य (ख्रिस्तपूर्व ३७३-२३२) 
तर इतिहासामध्ये अश्रुतपूबँ होऊन गेते- देशांमधून लद्दानमोंठें रस्ते 
तयार क्यों, रल्त्यांन्ग्या बाजूस आते लावणे, विहिरी स्रोद्र्णे, धर्मशाळा 
वांपव्ळा, तसेच प्रमुख ठिकळार्णो माणसांकप्’रंतां आणि जनप्वरांफारेतांही 

द्याखाने स्थापन करणें, शिक्षणाची सोय, न्पळागालयै, कलाकौद्दाल्याच्या 
कामास पळोघ्साहन, सत्रे वर्षीच्या लोकांस मतरवप्तंत्र्य झयादिं गोष्टींची 
प्रथा २३ ० ० वर्षांपूर्वी या राजाते पुरू केल्याचे वाचून आश्नर्प वाटते ! 
आज ऱयाचे शिलालेख त्याच्या उच्च विचारांची ग्वाही देत आहेत. ल्याऱ्ने 
वत-यागांत्तील [हे'सा बंद केळी, रयत: शिकार करण्याचे-हो सोडून [’द्वैलै 
आणि निरा‘नेराऊया [’ठेकसीं उपदेछाक्र मंङर्के पाठा‘वेलीं. 

या सर्व गोष्टींमुळे बुद्वघमोंचा प्रसार वोहौकडे फार ध्रुपट्यानै झाला 
आणि न्यायनिष्ट नॉग्‘तैमत्तेमुळें [द्दे'वुस्थानांत मांचीं राज्ये सद्दाते सातर्दो 

त्रपं टिकून राहिली. अर्भातूह्यांच्या मतांचा फार मोठा परिणाम सनातन 
[हैंद्रुघर्मांवर झाला आणि तच्क्ज्ञानावर तर फारच शाला- 

राज्यकप्याँचा घमै बदुप्रिय व अनुकरणीय असतो. त्यामुळे तत्कालीन 
पोडेंत्त मंडळींन्हें आर्म-सनातनघमैं व नौङघमें यांत 
ऐक्यता आहे, दोन्ही घपौत्तींल तत्त्वज्ञानांत मुलाँच 
मेद नहीं हें प्रतिपादन करण्याच्या भोहांत सांपडळी.’ 

जगाच्या बुङळाचीं मानवी मनाच्या क्षणिक [बैज्ञलाशिवाय दुसरे कांहीं नाहीं, 
अयोंदूजग हें क्षणिक आहे आणि “ मनोमात्रा’मदं सर्वे ” हो कल्पना 

  

तत्काल, ळीन पंडितांचा . × 
ब्यामाद्द



‘ सर्वं खाल्मदं ब्रह्म याचा विषयात अथ २८) 

प्नळाह्यु ठरली. अर्मांतू “ सर्वे स्रास्यदं महा ’या तज्यास ळातठांनप्टुइ मिळून 
“ सर्वे क्षणि'क क्षस्कि, सर्वे दु: (ते दु:खे, सर्वं मूऱ्थं शूऱ्यं हे तत्त्व 
प्नघान होटल तसलै. ण्याचद्दास्कि घक्कात्रुक्कीत जग हें द्रुऱ्ल्गात्र असल्यावें 
पुष्कळ वेळां वाटतें, पण तो सिद्धान्त होऊं शपभ्त नाहीं. “ अज्ञरत्र 

हुंम्सौंक्यर्य रँग्ह्यानन्ट्ममं जगतू” हो आमची औंपनिपदूदृष्टि आहे… 
जगामघ्पें दु:खे आहेत, पण दु:ख हा अंत:करणाचा थारै आहे, तो जगाचे 
विशेषण होऊं शकत नाही… युखदुऱ्’खै ही जागतिक काद्रटुंक्यासंबेघ, 
आपली सामाजिक व राजकीय पळिरस्पिति, कर्मंफलाघेपाक्र आणि स्वत:च्या 
बुद्धीची शेक्षस्कि व सांस्कृतिक अवस्था इतक्पांचर अवलंबून असतात, 
आणि वहंज्ञानै आपण स्वत:च ह्याबद्दल जिम्मेदार असतो. तेव्हां जगात 
दोप देणें हें सम्पग्दृष्टीनें मुळीच योग्य नव्हे. पण एकदां विचारात भलते 

वळण मिळालै म्द्दणजे ऐकतळो कॉंण ? 

“ सर्वे र्साल्त्रदं ब्रह्म तज्जलात्तिति शान्त उपासळीत ” हा मूळ उपदेश 
(क्रां- उ. अ. ३, खंड १४ ) मध्यै आहे आणि 

त्याचा अर्धे “ ह्या अफाट विश्वाची उत्पत्ति ब्रह्मा… 
पासून झाली आहे, त्याची रिंथतौद्दि ह्याच्या 

प्रभावात्ररच अवलंबून आहे आणि नह्मच त्याचा संहार करणारे आहे; 
म्हृणून अत्यंत प्रसन्न न्दित्तार्ने त्रह्मावें उपासन क्यावै ” असा स्पष्ट आहे… 
पण यत्म्यग्चिक्य विश्व बै हें बाहेर दिसते तें मुळीच नाहीं, बाहेर मुळी 
पदायैच नाहीत, जे काम मासतें त्या सांवल्या आहेत आणि त्याही आमच्चण् 
डोंफ्यांतल्या कल्पनाच आहेत, आणि त्या क्षणिक म्हणून जराही क्षणिक्न्मँ, 
आणि दु:खाचळा अनुभव नेइर्मीच जाणवतळो स्द्दणून ‘ सर्वे दु:खी दु:खे ’ 
अशा विचित्र कल्पना बुडानै प्रसृत केल्या आणि त्या आमच्या तत्कालीन 
मंडळींनींप्’हें ल्क्ळीकारल्पग्- आमचा वेदान्त जगांस अपरमार्थ, अनाह्म जरी 
समजतो, तरी पण त्यास व्यावहारिक सत्य कार्यक्षम समजतो… नुसते 
आभास किंवा तांचल्पळा किंवा तुच्छ म्हणजे अमावरूप शून्य समजत नहीं, 
तर बाह्य पदार्थांर्वे आहेतह्च पानतौ (पहा यह्मतूत्र अ. २, पां. २, 
मूत्र २८ ). “ नापाप: उफ्लव्घे: " यावरील श्रीमंदाचार्यचिं भाग्य- 

' सर्वे खल्फिदं क्या ’ 
याना विपरॉत अथें



२१ व्रह्या’बेद्यप् 

पुढें बुद्वार्ने असेही सांगितहँ फी, “ अहो ! डोंक्कांतल्पा कल्पनांपामूनच 

जर तुमचीं झालें उत्त्पन्न शाळीं' आहेत, तर तळी’हो 

क्षणिपध्च! र्ती अर्मांतू अप्नपाण होत आणि रेगांच्अ'ळा 

योगानै तुमचें घ्रह्म गवसणें शक्यच नाही.” आणि 

घिस्मय हा कीं, ही गोष्ट आमच्या प'प्'डेतमंडंळींनी डुद्याल रवीकारळी. 

आमच्या मघ्पकालीन आणि अयोंचींन वेदान्त-ग्रंथ'चून येद् खोटे, शाहेंप् 

खोटी, गुरु खोटे, ,जगही प्रातिभाऱसेक खोटे… सपुष्प व शशवृंगवत! 

अशी भाषा उजळ माण्यार्ने वावरत आहे. हो सर्वे दुडार्चाच माया माझे 
काम ऱ 

बेंद् खोटे, गुरु खोटे, 
साचे ग्झळोटां' इ… इ. 

‘ शात्रै जर उपयोगी नाहीत तर त्रझाचें आकलन व्९प्यचै कसे १’ या 
प्रश्नास त्रुद्गावै उत्तर सरळच आले की, “ अहो ! 
मनांतील क्षणिक प्चेज्ञप्नघारा थांबवा म्हृणजे आपो- 
आपच तुय्हांस सम्यग्ज्ञान प्राप्त होईल. ”' हो 

गोष्टा‘हे आमच्या कांहीं पंडितांनी नक्राली आहे. वरवर पळाहृतां हृळा कोंप्’टेक्तम 

साँपप्, साचा आणि सरळ दिसतो; पण तो किती न्नामक आहे हें तत्त्व- 

ज्ञप्नीच जाणूं शकतात… त्रुद्धच रयत; या त्रांतींत सांपङछा असल्यामुळे 

त्यनिं ध्यानथोग हैं निनौणाचै एकमेवाद्वितीय सण्घन ठरबृड्रुग् घ्पानऱत्रर 
विलक्षण जोर दिला. आजसुद्व'प् जेथै जेथै बुद्वमूर्लि दिसतात तेथें तेथें ह्या 

घ्याना’रॅथतौत्तीलच आहेत. , 

वस्तुत: पळाहृतां त्रुद्वाने त्रह्मल्वल्भ्पासंबंथीं निश्चित असे क‘ळिहौच मत दिंहें 

नाहीं. पण ध्यानयोंगामघ्यै वुद्धीचीं' प्’वेज्ञळानधारा 
दुद्वाना क्रून्यत्राद् बंद झाल्यावर शुड्रुपाशित्राय काय राहृणार हु अर्यांदू 

जगावें तत्त्व वै ब्रह्म म्हणून म्हणतात तेंही शून्यच, 

असें बुडाशै'यांनीं ठरविलैं प त्यांचीच री अळोद्मा आमव्याद्दि कांहीं पोहे… 

तांनीं ब्रह्म सच्चिदानन्ट्रूपद्दि नाही असे विचित्र मत प्रतिपादन कैलैं आहे. 

हेंफांहीं नसणें म्हृणऱ्न्नै शून्यवाट् नव्हे तर कळायदृ अशा रीतौतें त्रेदान्स व 

ळोद्वळासैडाग्ज यांत फरक न दिंसल्यामुळें अद्वैत वेदान्लांना पक्का बोत 

_मोक्षपाप्तळीस ध्यान हा 
एकच उपप्प
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म्हणवून घेण्याचा पाळी आला आहे. मध्यफालान आणि अवळार्चांन 
पाडेंतळाचींन‘ह् परप्रांययनेयत्रुप्’द्वे हंत्र याचे मूळ कारण होय. नुसाया तच्चज्ञानावे 
लोक संतुष्ट राह्रणें अशक्य होते. त्यावेळच्या समाजास कांहीं तरळी साधना 
अथवा परमार्वेप्राप्तीचा मागे सांगच्ग्ळो हैं अगट्ळी' अवश्यक्तच होते. पण मागे 
कळोणना मांगायचा ट्रॅ श्रोतस्मालैंफाँ म्न'ळाळातेमृहु’ऽक्र म्हणून सांगतां येत 
नळाहींत; यज्ञ-याग तर प्’नेंद्यच; घ्रहाग्येंद्या तर ब्राह्मणांच्या गप्पण्च; ईश्वराची 
पूजा-अर्चा, आरप्'घना तर सांगतांच येत नाहीं. कारण, ईश्वर मुळी 
नाहृळी’च. तेव्हां प्टयानमार्गच युद्धास सांगावा लागला, आणि त्याचे शिष्य 
नागाबुंन आणि उत्सव यांनी तर या मार्गांसंबंयों क्यानाजाळांब्रे मनौरेच 
बांधले. मनाच्याच हृवेंल्या बांघावयाच्यळा असे एकदां ठरव्यावर मग त्या 

_ _, , लहान तरळो कद्माकरित द्दे बांघळावयळाग्ऱ्या ? आजसखां 
"ऱ्यानयागप्च मलत्त _… ` ,. . ॰ "’ 

ब्लॉग स्कादं यळागावराल पुस्तक किया नित्रघ पाहा, 
घ्यानयोंगासंबॅंयों असे बहृळारद्ळार वणेत कैलैहैं असते 

र्को सांगांयचो सोय नाही; मनुष्य अगदी मारोगार हेंप्ऊन जातो- पण 
विचारदृष्टीर्ने पाद्दतां ह्या सर्व नुसत्या कल्यतैच्पा चित्रांच्या आणि रंगांच्या 
मांवल्गा आहेत असे कळून आल्याशिवाय राहृत नाही. ज्ञानाच्या सप्त- 
भुळामेकांचा प्रपंच, ही प्रथम असंग्ळाळाट्रे’र उत्पन्न केलेली काव्यमृष्टि आहे, पण हें 
खोटे आहे असे ग्हृणावै कोणी. ’ आपण असावे तितके `बु॰प्’ययानू नसल्या- 
मुळे आपल्यास अनुभव येत नाही, एवढ्या मोठ्या ग्रंश्चक्राराचें इतकँ 
स्राणाखुणां’चँ आणि विस्तृत विवेचन त्रोटं कसे ग्द्द्णायै, असे साहजिक 
वाटते अनाड्त घ्’नळिन, डोळ्यात पांढरे, प्‘नेळें, पिंगट, प्हेंरवै, तांचर्डे, 
दिसणे ह्या नहासळाक्षात्काराच्या खुणा आहेत अचु समजहैंऽ जाते ! तरी बरें 
र्को र्भांमदाचार्वोनीं “ तळाल्’रैग्नू शुक्कमुत्त नोंलमाहु: पिङ्मले हृस्ति लौद्दित 

( बृ- ४. ४. ९ ) यावरींद्व् भाथ्यामथ्र्ये ह्या नुसत्या संसारचिषयक्र 

* या ठेखत्सध्पें मध्यकालोंन आणि अक्’ळार्चान प'प्’डेंत मंडळींच्या न्यामळोहृप्वर 
विशेष ठीक! आहे. ही मंब्ळी म्हणजे श्रमिच्यु'कराचार्यांत’तऱच्या काळामध्ये उत्पन्न 
झालेले प्नबऱ्घफांऱ, उय'लाँ मस्थपिंत्रमाँहून विळिभन्नअप्णिबिरुद्र मते अट्टेनाच्या 
गांगेप्रवप्लाँ' प्रांद्वेपा’दियीं तळी, होय. 
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नाझ्चा आहेत, हा मोंक्षमागेनव्हे, असे व्रजावर्ले आहे. इतक्या पूर्व काळांत 
व्यांनीं असें ळिहाते हें त्यांच्या पत्तिमाशक्तींते द्योतक नव्हे क्राय ? परंतु 
विवेक कोंणीं करावा । इडां, प्पै‘गला, युघुम्ना, पदूवऋमेद् इ. इ. काल्प- 
क्सि प्रपंच इतका वाढला आहे कीं यिचारू'. नफा. मंत्र॰त॰त्र, ताईंत, गंद्वै- 
दौरे, पग्लज्थीतिप इत्याळा’दें लोंक्रम्रर्मा’चे दुव्परिणळाम अनुभवास येत असूनही 
आम्ही त्यांतच गुरफदून गेलाँ आहोत ! विवैकदृष्टीस आम्ही जवळच 
करीत नाही ! त्यांतच ध्यानासेबेर्बी लोंफघ्रमहृळी येऊन पडला आहे. योगा- 
वर कोंणतेंद्दि पुस्तक प्रसिद्ध झालें कीं लोकांच्या ह्यावर उड्या पडतात. 
तत्त्वज्ञानाचा हाच एक अत्यंत सोपा आणि अद्मुत मार्गे आहे असे 
सर्वोस वाटते, पण तसा अनुभव मात्र कोंणास आल्याचे दिसत नाही. 
मंत्रतेत्राद्दि लोंकम्रप्त पाश्वत्म्य चिद्वानांनों कैव्हांच फेकून दिले आहेत, 
आणि षद्चक्रादि कल्पनांसबेर्मो हेच लोक जैव्हां मिंर्वाळळा देतील तैव्हांच 
कदप्ग्चेतू आम्ही या प्रांतौतून मुक्त हृर्कि. आम्ही रक्त: होऊन मुक्त 
होऊं अशी आशा कांहीं प्देसत नाही. 

केवळ घ्यानाते मोक्ष मिळविण्याची आकांक्षा घरर्णे किती वेडेंपणाचँ 
आहे, यास'ब'यों हंसराजस्वामौनीं आपल्या सुप्रसिद्ध 
`आपमरगर’ नांवळाच्या ग्रंथांत मार्मिक ओंव्पळा लिहून 
टेपल्पळा'आहेंत, ह्या येणेंप्नमाणें- 

“ वळाहृवै जो मनासते । तेणें चित्त प्'नर्रऱघार्वे । मज अमनह्फा ल्त्रम्रायै । 
समाधि ना उह्थान ॥ ९ ॥ भोतग् म्हृणें मन बिक्रारी । ड्रुखन्ऱ्खै सींणचि 
करी । यावी नियेघितां अंतरीं । समाधान पवि ॥ १० ।। जयासीं मन 
आवरचिं वा`ट । तेणें गुर्दी टार्चात्रै नट“ । मृगजळ बांघाबै मोर्टे । आप्हां 
फाज नाही ॥ ११ ।। मनासघे शिणर्तां । श्रमचि उस्ती तत्त्वतळा । नाना 
सायासै कष्टळी होतां । मन अनावर ।। १२ ॥ अनंत योग अभ्यात्तिलै । 
सह्रघ्नघळा ध्यान केलें |तरी मनाचे हृलब्ल्पिनाही गेम ।। १३ ||" 

( आगमसळार ७ मी पळाचिंक्रा- नृप्तिबणेंन ). 
घ्वळानाचा उपयोग नाहीं व्रते नाही; पण तो फक्त चित्त स्थिर आणि 

शांत करण्याकरिंतां, आणि तळोहि श्रुतिवचनांवै अर्थ मननपूबँक सप्रबून 

सपाळा’यें आणि 
श्रहिंसरातलामॉ
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घप्याकाँरतां. मनोनाञ म्हृणते मनप्'स ग्निळापग मारून दगड ब्रनघिते 
नव्हे. र्भप्मघुसृह्त्तसरल्वतोंनॅऱ म. गीता, अ… ६, क्यों. २९ वरटींका 
ळादृना’हृनांना यप्संत्रंधों चांगली फीड केली आहे. "ऽ’गनत्म्यळा क्तिमेते चित्त 
नष्ट करून टाकण्याची कल्पना द्देरण्पगमीं जे हैती त्यांची आहे, अळीप‘ 
।”नपदू-तच्वाचा मार्गे म्ह्रणजे चित्ताचा यथार्थ निश्चय करून ह्याच्यापुदें 
ज्ञा'व्’ळा द्दाहोय, आणि म्हृणूनच श्रळीमदाचार्योनॉ असल्या ध्पळानमागोंयर 

जोर ळाद्रेला नाहीं व ज्ञानमळागेंच ह्यांनीं ठपर्दीशलण् आहे, असे त्यांनी 

बुद्वसंपदायाच्वा प्रमारानंतर समाधि ठ्प्व्दाल्या अर्मीतद्दि असाच बदल 
झाला अ…द्दि. प्नाचीनक्रालळो समाधि म्हणजे ब्रह्मवानपूर्वेक अतय्क्ररणाचें 
समाधान असे समजत असत. श्रीमऱ्ग्गक्द्गोंतेत ळारँ'पतप्रज्ञाचीं लक्षणें 
( अ. २, लों- ५५ पासून ७२ पर्मेत )स'ळागतांना हाच अर्थ अभिप्रेत 
आहे. “ तत्त्वावत्रोघ य्क्कासौ वासना नृणपळावक: । प्रौक्त: सणाक्लिव्देन न तु 
बूष्णिमयाह्पत्ति: ” ।। असा महोपनिपतू अ. ४ मधील १२ या शोक 
आहे. पण यांच्याविरुद्ध लय, विक्षेप, कपाय, रसळाव्वाद्प्क्हीनत्रुद्धीचौ 

अवस्था म्हृणजे बुजीची जागल्कतळा कायम ठेवून ळानत्रुद्धता असा निर्वि- 
कल्प समाघळीचा विचित्र अर्थ होऊन बसला आहे. याचा अर्थ परयैळिष्ट 
ळा’पतामहृयुडां जाणूं शक्ति कीं नाही याचा संशय आहे. जग हें बाहेर नाही, 
ते काय आहे ते मनोमात्र आहे. अर्यांतू मनांत्तील क्षणिक क्तिळानघारा 
बंद. नेली कॉं जगच नाहृ’सिं होतें आणि मेंळाक्ष अनायासैच साध्य होतो, 
.व्द्न्'प् ममजर्णे हा बुद्धमताचाच परिणाम होय. * 

तेंन्’ ह्याच शम्बाव्यग्^ सुंप्त ग्ऱ्गिक्रा[ पृहूघळोगनाप्मुष्ठामघ्य अ[म_व्यप् मष्टमकप्ल्ट्टेळान 

पंडित मंड्याप्'नीं दडपून दिल्या असाव्यात अमैं दिसते. या ग्रंथामध्ये अनेक ठिकाणप् 
परस्परविरोवळी आणि पळोटाळ्पग्चळी मापळा दिकूय् येंऱ्प्. अभौतद्द्य दॉघेफाचळीन वळीट्व 
राज्याचप्च परिणाम आहे. शिवाय, आमच्या पंडित मंडळींना ही एक संवपच आहे 
कॉ आपल्या स्च्चकर्पोढ्याल्पित रचना योंरांमोंठवा‘च्या ग्रंथांमघ्र्ये ट्ङपून द्यायच्या॰ 
भो’मद्र् मामक्तऱमध्र्ये जे वप्द्वा‘वेचारप्च्वा छापप्चें द्व’यथीं मा’रँचे शोक मधून मधून 
दिसतळात त्या'चह्रप् हेंच कारण होय… इतर दृष्टींना इतक्या तुंट् ऱ ग्रंथामध्ये असल्या 

साल्पनांना आणि कैंचल्यवाम भगवानूश्राट्टे-ष्णासवेधा कॉमन्स कल्पनांना नाव भिव्याना 
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वेदान्त ग्नन्पांमचून जी लयचिंतनाचळा वाफेवा वतेन केली जाते आणि 

मृप्टख्या उल्पताचा' जा कम स'ळाळागतला आहे ह्याच्या उलट कमाते तयाची 
मापना सारखी सतत करीत गेल्यास निदान आपल्यामायीं तरी जग 
नाहृळोलें होऊं शकते हो जी वेडेपणळाचळी समजूत आहे तिचा उगम ‘ मनो- 
मात्रमिट्रॅ साहुंप्’ या बुद्ध कल्पमेतच आहे. 

अतळीक्लि ज्ञान, गूढ ।वैद्या, म'ळात्रिक-सामर्थ्य, बुद्धि निश्वेप्ट द्याल्यावरचै 
ज्ञान, र्थेल्द्ळ-ट्टेनवरॉळ व्यवहार, इह्णादे अद्द्मुत 

थियॉसफॉ कल्यना प्रायऱ् सर्वच पौवत्यि देशांमधून हृजारों 
वपाँपनून हार्डीमार्ली ळाखेळून गेलेल्या आहेत. 

आणि यांची जिज्ञासा युरोप, अमेरिका येथील लोकांनाही झालेली आहे. 
या आकपैणास टुव्प होऊन अमेरिकेमघ्र्ये ।‘थेऑसाफेकल सोसायटीची 
ल्थापना झाली. रायेयांतोल एकळा श्रीमनूघराण्यांतील यिद्रुपी मॅडेम एच . 
पळी. व्हँव्हृद्स्को आणि अभेरिफेतीत एक प्रसिद्ध वकौल कर्नल द्देबी सळील 
अल्कँळाट, या दोघसीं इ. स. १८७५ च्या नोव्हेंबर माहेंन्यांत अयेरिकँतीळ 
न्यूयॉर्क शद्दरीं प्रयमत: या सोसायटीची स्थापना केली. या संस्थेचा 
प्राथमिक उद्देश पौर्वात्य योगचिद्या आणि तत्त्वज्ञान यांचा अभ्यास कर- 
ण्याचा होता. आज या गोष्टीस ७३ वर्षे ज्ञार्ली. नहाळाचैद्येसघ्यै' अद्याप- 
पयैत हो मंडळी र्देताच्पळा पलाँकडें गेलेली दिसत नाहींत, पण अर्यांचळीन 
वेदात्तीणांडळी'च्या व्यामेळाहांत कांही कांहीं ।ठेंकार्णी अडकलैसळीच दिसत 
आहेत. वोमा’येद्येमघ्यें यांनों अन्तर्तानाच्या नांर्वाखाळीं बराच काल्पनिक प्रप'च 
  

ही पंडितांचळीच करळापत होय, हें उघड आहे. आणि व्याप्ती मात्र आमची बुद्धि रतकळी. 
गद्दाण टाकली आहे कीं, आकांस सूक्त क।य॰असुह्।त काप, पूज्य काम, निद्म काम, हें 
सपजेंनळासैच झस्वि आहे. सुपर्दि दोन वर्षांपूर्वी एका विद्वान गृद्दस्थान, कविक्यै 
काठिदासप्नें आपल्या काव्यळापपून कांहीं ळिव्कणां वेंलेल्या र्बोनव्स छू'ग्गांरप्चौ 
निमैत्सना फेली, त`॰। दुसरे सद्द्यपोदे-न्त त्याच्या विरुद्ध फारच गरम आहे’. अशी तर 
आमच्पांतळील पडितप्चा मन: रिंयाते आहे… बुनें ‘ड्टक का अत्यंत निर्दोष आणि पूज्यच 

आळाण सस्ट्ट'तममून असर्ले तर श्रुत्तिवाक्पच,! ह्प्रांष्त्र्शार्वेरुद्व न य्हृटठें कळी भततप्च 
मवाक्षोम जुन्या-घ्या दृपप’भेगाणांचा होऊन जातो ।
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उत्पन्न कैलाआ’ळं’ आहे. रँग्त्रेय या नांवावे एक ल"।क।त्तर मद्दाव्म जगाच्या उद्धारा- 
करितां 1द्द’दुस्थानांत अवतार येणार आहेत, असा त्यांचा विश्वास आहे ळाके'वळा, 
होता असें ग्हृणण्याचो आतां पाळी आलों आहे. पण हो कल्मनाद्दी यांनी 

बुद्ध चरित्रांतूनच घेतल्याणाखे ।देसत आहे. आपल्या ।नेर्यांणसमयों आपला 
प्रिय शिष्य आनंद मास नौतमनुद्धार्ने असे सांगितलैं होर्ते कीं, “ जगद्- 
उद्धारळार्थं या भूमीवर अवतार घेणारा मी पहिलाच बुद्ध आहे असें नव्हे, 
आणि शैवटालाद्दि नव्हे. योग्य काळानंतर माझ्मपिक्षांद्दि आ’घेक ज्ञान- 
संपन्न क्रान्सदयाँ पुरुष अवतार घेणार आहे, आणि मों सांणितळें तेंच 
तत्त्वज्ञान तोद्दि सांगणार आहे. क्विळाम तो सौरन्त्रद्द्व् आणि कल्याणकारक 
अशा घमौचा उपदेश करील, ह्याचे हृजागें अनुयात्रळी होतील आणि त्या 
महारम्याचें नांव यैत्रेय असे उ’ग्सैल” इ० त्०- बुद्वनियक्सिपासृन ते आतां- 
पयेत जवळ जवळ अडीच हृजार वर्ष झाला, पणहें भांवैष्य अद्यापपर्येत तरी 

खरं ज्ञाठेहें नाहो’ ! ‘मम माया ड्रुरत्पया !’ सम्यग्ज्ञानच आऱहांस असल्या 
व्त्रामोहांतून सॅळाडावैणार, दुसऱ्या कोंणांत हें सामर्थ्य नाही, द्देच सों- 

य्यानयोंगात उपकारक म्हणून वुद्वार्ने साघनचतुंप्टयावरहि फार जोर 
।देलळा. वेदान्त न्तियानिह्यवियैक सांगतो तर बुद्दार्ने 
जगाला शून्यच मानले, हें मागें सांगिंतलँच आहे. 
वेदान्तांतौल वैसाप म्झ्याजे नृष्णा, संग व ठोछुपतळा 

यांचा त्याग. पण जें जें चांगर्ले हुखकारक असेल तें तें शत्रुरूप द्वेग्य मान- 
ण्याची चाल आणि स्रो-जातीची सररहा नालल्तळी करण्याची क्को बुद्ध- 
संप्रदायामुळें ज्यास्तच झाली असल्यास नवल नाही. युद्धास स्नियांच्या 
पप्तिव्यग्बद्दल मलत्याच कल्पना होत्या असे ह्याच्या चा'रँनांत ळिप्हेंर्हे आहेंहुंभ् 

।क्विपर्यो क्रुविचार बाळगणारे दोषी, का ।रँम्नयाच दोषी ष्ट्र आपला 
दोष दुसऱ्यावर लादणें बुळा’प्द्वेहौनतेंचें व छुप्हैसतपणार्चे 

ब्लियांची नालसां लक्षण नहे काप? सौ जर पापी, तर पुस्माहे पापी 
कां नप्द्रेष्ट एका सबंध जातीचा म्हणजे ञध्र्मांप्नजेचा 

आपण जन्मतऱ्च पापी आहो असा ग्नहृ करून देणे हा अक्षय्य गुन्हा आपण 
करीत आहोत; आणि तज्जन्य देशहानीचीं आम्हांस खबरच नाही. वस्तुत: 

साघनचनुप्टयासं‘नेपाँ 

मैंरसप्तवुर्ती
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कोंणह्यप्नहें आकर्पणाला थारा देते आणि अय।ग्व आचरण करते यावे 
बाज ज्याच्या त्याच्या मनांत आहे, मग तें मन कोंणाबोंहे असो, हें 
।”नावयाद असतांना स्नियांचळी ।ने'दा करीत राइतेद्दे पातक होय. लिया 
ह्या माता आहेत, देवता "आहेत. सर्वीचा यथायोग्य आदर राखणे हें 
आमचे कतव्यआग् ॰ग्रंय त्मिद्देणाराचा उद्देश बांगला असला तर”! त्याचे- 

कडून शव्ट्योंजनाहूळी यथार्यच झाला पाहिजे. न्नामफ शब्द वापरणे 
अगदी अयोग्य आहे. 

वरील न्यायार्ने जागतिक अग्पुट्य नि'द्य समजते हीद्दि ग्रप्तीच होन. 
अभ्युदय पुण्यार्ने प्राप्त होतो, तो ।नेंद्य कसा असू 

अम्युदयावो निद्रा पावेल १ तसे असतें तर पापापासून अम्युदय होतो 
असे शांस्रार्नेच सांगून टाक्लें असते. अभ्युट्या- 

नंतर मनुष्यास गर्व उत्पन्न होण्याची शक्यता असते आणि तज्जन्य मलर्ती 
काव्य होऊं शकतात म्हणून अम्ग्रुदय तिररकरणोय लैखते अयोग्य हृळोय. 
अणुद्यामघ्यें आपल्यास आपणांवर, आपल्या संपत्तीवर अथवा भृव्य- 

वर्गावर ताबा ठेंयतां आला नाहीं तर तो दोष अभ्पुट्याचा वझे. नाकळा- 
वर वरचेवर माशी बसू लागली म्हणून नाकच कापून टाकते हें जितर्के 
योग्य तितकँच अभ्युदमानंतर मन त्रिघर्डेल ग्ह्रणून अभ्युट्याचा द्वेष करते 
योग्य है।त्रैल. 

आमच्या शास्त्ररॅत घमैं, अर्थ, काम आणि मोक्ष असे चार पुरुषार्थ 
सांळाग्ळातळें आहेत. त्यांपैका अर्थ व काम या दोहोंचा द्र्ष करावयाचा तो 

काय ढ्णून ? घर्मंसंवंघी बंधने पाळते जसे आमचै कतव्य, तद्वतच ञमें 
व काम यांन्द्रमासंवंघी शास्रोक्त बंधने पाळते देहि र्क्सव्मच ठरते. यांचा 

उपयोग आग्हृळी सदाचारवर्घन व परौग्नकप्र यांकडेंच केला र्णांहृजे, असे न 
करतां आम्ही जर त्यांचा दुरुपयोग करके लळाग्ळाव्ते तर तो दोष आमचा 
आहे. काम व अर्धे यांचा नच्हें. स्वत:चा कमकुवतपणा व दीव छपनून 
समाजाचा ऊकर्ष क्काळाऱ्या दैवींसंपत्तीते ।‘मेळळिवलेव्या पुरुषायाँची ।मेंदा 
करीत गुटते म्हणजे खतऱ्चीव लोंकांचीद्दि दिशाभूल करते होय. परंतु, 
“ सर्वे झुष्णिकं, सर्वे दु:खे दु:खे ” असा ।सैद्राग्ज प्नत्तिपादून वुढानै



शमद्र्मार्दिफांविषपीं गैरप्तमजुवी 

  

आमच्या महृस्याफांक्षेचै त्रीजच नष्ट केठें. अघमँमल आणि अन्वळाशाजत 
संपा’त्ते अत्यंत मह्य हृळोव. पण नीप्त्नेमूलक अम्वुदत्र ।ने'व फांष्ट्र कळोणह्याहा 

स्मिर्तीत मनुष्यनिं मोहांत सांपदून र्क्सव्पपराद्मुख होते हेंच खरे ।मेंव 
होय. बाहेरील एकही पदळार्थं पापी अपना ।पेंद्य नव्हे. 

वेद्ळात्तदृष्टि हुवतेमघ्वळाचा अवळेव करण्यास सांगते. विषयांची लळोहुप- 
ताद्दि ठेवावयाचळी नाहीं आणि द्वेपांहे करायचा नाहों; तर यथायोग्य 

आचरण ठेवायचे. ळीलुवतळा ठेवते हा जसा बंघ आहे तढूतच किंवा 
त्याहीपेंक्षां जास्त विनाकारण कशाचाळिहृ द्वेष किंवा निंदा करीत राहते हा 
बंघ आणि त्रांति आहे. म्हणूनच मगवानू सांगतात… 

रागद्वेषयियुक्तैव्वु ।येषशानेच्चिमैंश्ररनू । 
आरमवरवैर्चिघेयारमळा प्नसळादमा’घेगच्छ्त्ति ॥ 

(गो. अ. २, लॉ. ६४) 
समोऽहं सवप्मूतेंपुं न ये द्वेष्योंऽरिंत न ।‘प्रेय: । 

(गों- अ. ९, श्नो. २९) 
श्रीमगवानूसर्योर्शी सम होते, पण अर्जुनावर प्रेम करीत होते आणि 

दुर्योधन दुऱ्शासनाप्‘देकर्गेना दद्द्यच समजत होते. अर्पोतू समस्त म्हृणजें 
न्पायनिष्ठ वतेंन, आणि हँच बेंद।न्त।र्वे ध्येय असल्याने स।घक।नै ही दृष्टि 
कैव्हांग्हे तौङतां कामा नये. 

शमट्माद्दि साथनपट्क्रुळासबेर्घ'ळाद्दि हीच ।हेथातै. शांति म्हणजे जड 
श्याक्याल्फिक्किणां पापाणाचटुं नृ'प्ळित, अफ्कळार करण्यावर उपकार कसबा 

मैळुस्नाब्रुर्तां हा ॰अगद्। ।दलाभूल करणारा उपट्द्दा आहे; त्वळा- 
युळे अफ्कार करणळारास पोव्सळाहून तर ।मळतेच 

आणि दुर्बल, `गरौब लळोक दुष्टांच्चळा अत्याचारास बळी पडतात. याचै 
पातक कोणाकडे ष्ट्र वास्तविक वुष्टांच्मळा अत्याचाररस आला बसेल असे 
त्यांच्यार्शी वतनिं आते हेंच योग्य व हाच खरा अपकरिं करणाऱ्यावर 
उपकार होय, पण ड्तकळा खोल विचार नकरतां ड्रुष्टांना मदत करीत 
जावे असला मलता अथें होक्का वसला आहे. कारण काय, तर ग्हृणें 

देव घ्यासेबेयीं पाहून घेईल !
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ट्याने' आम्हांस दु।,प्द्वै ।‘दला असतां आम्हॅ । तिचा उ।‘।।ग करीत नाहां, 
या कतप्नपणात्रद्दल आम्हांस जबर शिधा ह्याने ।‘देलान आहे. आमचा 
त्रुद्धिर्हप्त पूजैञर्वेकटे तो पाद्दळातसुहां नाहं'प्'. आम्ही तर बुद्धीचा कॄतज्ञतैनै 
ठपवळोय्ळा करूं. तर आम्हांस वोग्प मार्ग अवश्य दिसून येईल. 

जैन आणि बुद्ध संप्रदाय अत्यंत उदात्त हेंवूर्ने समाजाच्या ।द्देता- 
.. … करितांच उत्पन्न झाले यांत शंका नाही". दगा, क्षमा, 

मरिंतुक्पारॉल्ला 
नुल्लष्ठात्वक्सिश्या शांति, आन् र, आति’य, अ|द।यै, अ।हें॰,स। अना- 

भांद्र्ळोकॉ .साकै हूरयळाद्दि आयैसह्क्रूतिमिंदशैक गुण आमच्या 
समार्बात जे विशेष दिसून येतात, म्यानें श्रेय 

पु'ग्कळसें र्क्सल प्नवतेंफांकद्रेच जाते. पान ह्या गुणांच्या छायेंखार्ली अनेक 
म्रर्माचौ आणि दुर्गुगांवीदिं वाढ झाली हेही खरे आहे. तसेच, विबैपत; 
वुद्वानै तत्त्वज्ञप्तर्नावपपीं जी नवीन विचारप्नणर्ली उत्पन्न केली आणि त्या… 
पासून पुर्ढेज्या भ्रर्चेत्तवल्लाना निर्माण आल्या ह्व।च्च।प।सून अद्वैत तत्त्वज्ञाना- 
संबँधों आमच्या समड्रुतोवर फारच घातुक परिणाम झाला, हें सविस्तर पुद्वै 
दाखत्रिण्यांत येणार आहे. आतां या सर्व अनिष्ट प्नकतांवद्दल हे दोन 
संप्रदाय जिन्मेदार अथवा गुन्द्गार आहेत असें मात्र नव्ए- यांनी क्रांति- 
कारक मते देशकप्ळ परिंस्थितळीमुळेंच निर्माण झाली आणि या मतप्नवर्वंकांनीं 
तों प्रामाणिकवैनै आणि निर्भिडफ्णनिं समाजापर्ढे मांडली. ‘अर्मातूत्यांची 
आणि तद्नुषंप्‘गेक दुस्तकँ आणि म्रम यांनी योग्य परीक्षा करते, त्यांना 
तावून ठुलाखून घेते आणि वेळाच असम्यग्ज्ञानाचां धैर्याने ।नेपेघ करते 
हें सनातनी फ्'ळाडेत वर्गांवै कतव्त्र हातें. पण दुर्दैवाने तेत्र रक्त: या चक्रांत 
सांपडठें. अर्षाद् सर्वे द्रुरवरथेवा जिप्मदारी ल्वांचैवर आणि पर्यायाने 
आम्हा सर्वीवरच येते हें निर्विवाद होय- 

या निबंघाचा महत्वाचा भाग ग्ह्रणजे अद्वैत तत्वज्ञानात आवृत 
करणारे अज्ञानारप्’व, च्याचाच आतां कमाकमानें विचार केला जाचैल. 

मनुष्यप्राणी हा रवमात्रतऱ्च जडंवादळी आहे. यामुळे तो सक्यर्तोफ्र्थेत 
एर्णांदळी बाहेरील अपूर्व शाके य। विश्वाच्या क।रमार।त हात घालतै 
असे मळानीत नाहीं. तथापि कांहीं थोड्या माणसांना अशा प्नकळारवी



मप्ऱतत्रपातींळ त्तह्क्ज्ञानावपयक आंट्र्क्स ऐछ् 

  

एकादो द्माके असावयास पाहिजे असे वाटते. तसेच द्द्त्तरहा अनेक बाव- 

र्तींत निरनिराळी मते असतातच; उदाद्दरणा‘प नित्य काम अनित्य काय । 
प्राणिमात्रांची ऊपत्ति आणि उन्नत्ति कशी काय होते, मुख म्हृणजै काम; 
द्रुम्खाचे बीज कशांत आहे, परलोंक अ।ग्नि। पुनजेंन्म आहेत कायव्ऱ् २. इ… 
या विविध विचारांचा उहापोह, विस्तार आणि संघर्ष यांत्तच तस्वज्ञानात्रं 
बीज आहे… गेल्या ह्रजारों वर्षीच्या ड्तिद्दासामघ्ऱ्वन् या विचळारांचै व मंथन 
फालै आणि जी आदोलर्ने उत्पन्न झाली“ त्यांतूनव भारतवपाँमच्छ् अनेक 
पंथ व मतें द्वैत व अद्वैत, सेंश्वर, निराश्वर इ. इ. ,उव्पन्न श्चार्ली, त्यांची 

यादी पुढें दिली आहे.



(ब्लूनै) 

  

क्तप्रांक संप्रदाय की द्रुटुंखोदाटुं काड्रुञ् रँ निरोप 
` अद्वैत्ती [श्वरयाळू , विद्या २ 

१ मूळ ’अट्टेतळी सैश्वरत्रळादी ळाखै. पू. ‘ या कोप्टफांत दिलेल्या 
वैदिक ४००८, `संऽम्दात्र'ळादैश्वेर्को वार संप्र- 

‘अप्णि ,दायच श्रुबिप्नळामाप्’य न 
अधिक वर्षे. मानणारे आहेत ते असे- 

प्चार्यांक, `जैन, बौद्व आणि 
भौतिक विज्ञानयार्दो. 

२ माँमां- द्वै‘र्वी जवळजवळ ण्वि. पू. कांहीं पंप्डेत ईंश्वरळास 
मुक्त निरीश्वऱवादी २ ० ॰ ० मानतात पण तो सृव्टीचग् 

आणि कर्ता संहृसौ नव्हे असे 

३ चार्वाक हैती प्नेरांश्वरयादी चार्यांकाचाफालत्रैन- 
ग्रंथांत युघिष्ठिरज्ञक ६ ६१ 
ते ७२७ असा दिलेला 

| आहे, पण याप्रमाणें ग्न्नि. 
पू. किती वर्षे होतात या- 
संब्रॅर्धी वाद आहे. तयळापि 

ज्पाअर्षी त्यांनी मीमांसक 
मतावर चांगलीच टीका 

वेळी आहे, ल्याअर्धी 
त्यांच्यानंतरर्वेच हें मत 
असर्ले पाहिजे. 

४ सांख्य हैती ,, ,, रत्ने. पू. 
१ २ ॰ ० 

५ जैन ॥ त्तिस्कित्र ” ८० ॰ 
र्हश्वखादी पारसनळाय 
आणि काल. 

निर^ श्वरबादो           
 



  

  

    
  
      

फे ^ 

. . हू^[ ऱसैश्वस्मादळी’ऱ् काल … 
क्तमाकसप्नदाय ’ ळा › … ळू › `, ळात्रद्द्यप 

` अट्वें ळी ळानराश्वरत्रळाट्प् प्नद्द्ळा 
६६. 

६ बौद्ध शून्त्र- निरोश्वरचात्ळा [मि. पू. ] वुद्वक्तर्हप्ऱ्ढू-ट्वें. पू. 

वादी ` ५०० ५६ग् ते ४८७ 
७ `बेंरैळंत्रग्' ट्टेतौ मश्वरत्रावा ग्लि. पू. 

" ४° ‘) ० 

`, ते २० ० 

८ ' न्याय ,, सेंश्वरत्राद्ळी स्कि. पू- 

भ् यू १५” 
९ याग ॥ ›, ,, , , 

१“ क्लिक्प् :, ›, ›, 
गर्भ । 

११ महैं’ अद्वेती ,, ,, इ.स-६०० मेदाभैद्त्रार्देळा. 
मप'च’ प्, 

१२ `माट्टमळी- ट्रॅस्वी प्निरीश्वरयाट्ळी , ,सुमारैभ् कॄमारिळूमट्ट इ. स. 
`मांसक ६८प् ६५०तैहुमा`रे ७१५ 

१३ शांकर कवळ सेश्वरत्रप्द्र्ळी , ,६८८ श्रीमच्छंकराचावॅ 

अद्वैती ६८८-७२० 
१४ रामा… चिच्चिष्टळा- ,, ,, , ,११॰॰ मेदामेंद्त्रादी. 

नुज्ञ. हैती ते ११४॰ 
१५ र्वीरटॅरैग्त्र घिशेपा- सेश्वरयाद्ळी ,,११६ण्हू 

हेंसँग् हु 

१६ माघ्त्र ट्टेतैळा ,, ,, ,,११९८] 
१७ निग्त्रळार्कयूंट्टेताहूंत्तीं ,, ,, ,,१२७॰` 

१८ त्रछुम |ल्यूङ`प्क्ती ” ” , ,१४७॰९ 

१९ पौप्’तत्रघ्| हैती निरोश्वरत्राट्ळीऱ् इ… सनावै 
विज्ञान-" १९ वे 

वादळी-| शतक. 
 



या जमामच्यै दोन प्रमुख तत्त्वें र्जी दृग्गोचर होतात तीं, जड आणि 
जडास चालना देणारे दुसरे गतिरूप तत्त्व होत. हीं जरी वेगळी आहेत 
असे समजते तरी वेगळी र्कोठेंच ळा'द्रेसत मात्र नाहींत. जे चालक तत्त्व 
आहे तें द्रव्यान्तर्गतच आहे असे दिसून त्रैतें. याचँच नांव निसगॅ. याचे 
ल्वरूपच असे ज्ञड-चैतनाच्मक्र आहे, आणि हाच, आमचा ईश्वर असें एक 
प्रत म्हणतो. याच्या विरुद्ध कांहीं लोक असे ढ्णतात फॉं, ईश्वर माना- 
त्रयाचा म्हणजे तो एकच मानला पाहिजे; पण निसगीमघ्पें एक्रत’वळीपणळा 
अथवा ठ्ठाद्धेपूर्बकासिव दिसत नाही, न्याय दिसत नाही. पाऊस पडतो 
तो कांहीं ळाठेक्रार्णी विकास उपयोगी असा पडतो, पण कांहीं प्'ठेकांर्णी 
तो नुसती पिकांची नासाडी क्यायळाक्रारँतांच पडतो. हीच गोष्ट थंडी, वारा, 
ऊन आणि इतर निसमैक्कोची आहे. तेझां अशा ताळतंत्र नसहेंह्यळा 
[नैसर्मांला ईश्वर कर्ते मानावर्चे ऱ निसर्गाच्या विविध शाके न्झ्याजे अनेक 
ईंश्वर अस वरळी कसँ मानार्वे १ 

आधुनिक मोंळा‘तक्त्र यिज्ञानवादी हेही जडवळादौच आहेत. यांनी रसायन- 
शास्त्रदृप्टघा सृष्टीचीं मूलतत्त्वें कांहीं काळापूर्वी ९३ [नेश्वित्तकेर्लीट्रॅ नंतर 
[गुथ्प्प्ऱणध्ऽ ञप्णि ])1’0प्प्प्ऽ अर्शी दोनच.: तह्हुंप्प्अद्दित ’ञसै व्रघिहें; 

आणि जातो तर एकच गक्सिप तत्त्व आहे असे मोनऱ्’यांत येत आहे ! 
पण या क्तत्रालाही आधारभूत असा ईश्वर या नांवाने ओळखला जाणारा 
विश्वाचा नियंता मानला पाहिजे, असें मात्र या मंडळीत अद्याफ् वाटत 
नाहीं. आणि अळाश्नर्मांची गोष्ट हृळी कळी, हुंळी जी जङवळाद्यांचीं सळावैत्रिक 
भूमिका आहे तीच श्यान्नरूपानें आमच्या मघ्ववञ्झीन व अर्वाचीन अद्वैत 
तह्त्रज्ञळानांत शिंरलेळी आहे! ब्रहासुडां असर्लेच कांर्ह'प्तरी सूक्ष्म तत्त्व आहे. 
क्सिळानयाद्यांर्वे गात्तेस्का आहे; पण या मंडळीवैहें ळानेमेंळ स्मितिरूप, क्र्तृल्य- 
हीन द्दाक्तिहौन असें तत्त्व आहे ! यापासून कळणें या नांयाचा एक ज्ञानघमै 
जमामथ्'यै उत्पन्न होत असतो असे म्हृटलें जाते; पण या तस्त्रालळा स्वत:ला 
कळत बिळत कांहीं नाहीं ! आणि आपणापामून असली कांहीं ज्ञानाची 
भानगड जगामध्ये ऊपन्न ज्ञाठेलळी आहें किंवा होत असते, याचीही या 

बिचाऱ्या ब्रह्यतच्वास खबर नाहीं ! हृळी विचित्र समजूत सम्फ्स्रानास कशी
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अत्यंत प्नत्तिबेघक्र आहे हें किती म्हृणून सांगार्वे ! अवळीचीन बैद्प्न्सळी मंडळी 
जी फ्राछन्न ळानैरोंश्वरवळादी बनली आहे याचे वर्म हैंच होम. 

असा हा जङत्राद अथवा निंरळीश्वरवाट्, चानोंक्र, भीमांसफांपासून 
तो आतांपयेंत सारखा कोणत्या ना र्कोणव्या रूपाने 
आमच्यायाज्’प् लागलेला आहे आणि यामुळे आमच्या 

देशार्वे अपसिमेत नुकसान झालें आहे ! चार्मांक 
तर बॉवून चाळून विरोश्वरवाद्रळी- मीमांसक अपौरुपैव क्षुत्तिप्राप्राण्यळाच्वा 
।‘बेच्चित्र आधारावर जवळ जवळ ळा’नेरीश्वरयादौ- सांस्न्’व, वेद्देळाधिक, चैढ्यळि 
ग्रिक आणि जैन हें आपआपल्या विच्चिष्ट तत्त्वज्ञानाच्या अभिंमानांत ईश्व- 
रळास बाजूलाच सळारणांरै आणि बौद्ध तर पूर्ण मिंरीश्वरयाद्ळी, एवढेंत्र नव्हे 
तर जग हा निस्रालस श्रम आहे, श्याहुंथ्ग आहे, असें मानणारे श्रांप्त्तेत्राद्ळी; 
आणि मौज ही कीं याच मोंहृमत्र विचारांची छाप श्रह्मघिद्येच्या प्रौढ न'ळाना- 
खार्ली आमच्या बैदा’त्तांत दिसून येते. तेब्दां आमचे खाँ तत्त्वज्ञान 
समज'गें किती आवश्यक आहे हें लक्षांत येईल. सूघीचीं गूढ तच्त्रै आपल्या 
आद्वेत्तांय प्नात्तेमेव्या जोरावर उलगडून काढण्याचे काम जितर्के अळामाँ- 
क्र्तोतील प्रळार्चांन नटुर्पोनीं केले आहे तैयपयेंत अद्यापि जगांतोळ इतर 
तड्वच्चान्र्मांची मक्य गेलेली नाहीं. मानवी प्राण्याच्या इतिहासाच्या उप:- 
क्रालामघ्त्र्'ग्, अर्यांतूवैळादेक कालामध्ये', ज्यावेळेस इतर देशांतील लोंक अल्व्ट्रॅत 
रानटी स्थितीत होते, कोणत्याही तद्देची भौतिक प्राप्ति ज्ञछितो नव्हृती, 
अशा पुरातन काळी, केवळ सूक्ष्म त्रुद्विमत्तेच्या जोरावर या विराट आणि 
अयांग ळाघेश्वप्रप'त्तास प्रेरणा आणि चालना देंणारळी आले निपैळ ‘ज्ञप्तिग्- 
स्वरूप आहे हें आर्वंमद्द्र्षीनीं शळोक्रून कादून लिहून ठेंत्रलेंर्डे आहे. तद्- 
नंतर आतांपयेंत, काळचक्राचे हृजारौ फेरें फिरून गेले, गेल्या तळीनचळार 
शतकॉमप्टपें तर भौतिक शात्नांचळी अमूतपूवै प्नगत्ति झाली, अनेक 
अद्मुत शोध लागले आणि पुढील काळांत काय काय चमत्कार उद्मास 
येणार याची कल्मनाहां हॉऊ' शकत नाही. पण तत्त्वज्ञान-दृष्टीने पाहृतां 
हे सर्व शोध ब्रह्मतत्त्वाच्या ‘ ज्ञसि ’ रक्रूपाकॅद्देच बोट दाखचीत आहेत 

असे दिसून येतें, हें अत्यंत चित्तवेंघक्र आणि आश्चर्यांवहृ नव्हे कान छु 

भारतनृम 
तत्त्वज्ञान



३५ घ्रह्मविद्या 

तेंब्दां, आमचे अद्वैत तत्त्वज्ञान म्हृणते काय यासंबंथीं माहिती पुढील 
ग्रंथांत देण्याचा प्रयत्न केला आहे. तसेंच गतहृच्तद्दासाम'हेंन आमच्या 
तात्विक विचांरासंवंघो विपरीत कहृपनांना कसकसळा वळाव मिळाला आणि 
त्यांचे काय काय परिणाम झाले यासंबेधों विवेचनह्रळी जागोजागी करण्याचे 
मोंळा‘न्नैहें आहे. 

अट्टेतसिद्वान्तळाप्रमार्गे ब्रह्मावें ल्वस्ता “ सा’टेंचदानंट् ” असें आहे. 
याचाच अर्थ नित्य बुद्ध, बुद्ध, मुक्समाव, सर्बज्ञ व 

घ्रह्मऱत्रस्ब्प स'र्वंशाकै असा आहे; म्हणूनच भीमदाचार्में आपल्या 
ग्रंयांमबून आणि विशेषत: ब्रह्ममूत्रस्त्ररोळ भाष्यळा- 

मधून जेथे जेथे घ्रह्मासंबंपीं विवेचन येतें, तेथें तेथें निह्य, बुद्ध, बुद्ध, मुक्त- 
ह्वभाव, सर्वेच्च आणि स’टँव्रप्क्ति हें सर्व शब्द यापरव्मान्सित्राव राहात नाहीत. 
“ जन्माद्यल्य पत: ” इत्णादे १॰ मूत्रांमध्टें'ऱ व्रह्मार्वे आचेंल्य शण्केमत्त्य, 
विश्वाची उत्पत्ति, म्’ड्था’ते आणि सद्द्यरच्क्केव आणि फ्रातसितुस्व स्पष्ट 

मांभ्प्‘गतलैं आहे. ‘ एतस्य या अक्षरस्प प्रक्राठ्नि गार्णि मूर्षांचन्द्रमसौं विघुतौ 
तिष्ठतऱ्’ (बृ. ३-८-९), ‘एष सेंतुश्मिरण एपां ठोकानळार्क्सभेट्ळाव (बृ. 
४… ४. २२ ). ‘ द्यायामूप्री जनयनू देत एक: (थे. ३. ३. ). ‘यों 
देंत्रऱन‘ळा प्नमतश्रोदूमवश्र विश्वाधिपो छो महर्षि: । ग्’ट्टेरण्य'गमैं ज्ञनवळामात 
पूर्चेमू’ (श्वे. ३-४ )… ‘ अस्पान्नायों गृजतै विश्वथैततू’ (श्वे. ४, ९) 
‘एकळो वट्प्ळी विस्कियाणां बदूनामेक त्रळीज' बहुधा य: वग्रेंप्ति’ ( श्वे. ६. 
१२ ). ‘ स घिश्वक्रुद्विश्वविदारमयोनिऱ् ’ (श्वे. ६. १६ ). ‘समाँणि 
रूपाणि विप्चैरय र्यांरों नामाग्‘ने कृत्याऽभित्रट्न्यदारते' (ते. आ… ३ ~ १ २-७ ) 
द्द्त्त्ऱ्-ट्रळाप्’दे सतत; श्रुळा’ते त्रह्मार्चे मुष्टिस्पितिछयकर्तृह्व आणि अचिन्त्य 
प्नमळाविल्वच दाखवितात. 

मुखात; सन्यिचद्ळानंद् यामध्ये जो सतूशव्द् आहे त्याचाच अर्थ सत्ता 
म्हणजे शक्ति असा आहे. एखाद्या सम्राटाची 
सत्ता जशी अव्पाहृत त्याच्या साम्राज्यावर चालते 
तशीच अनंत तह्मांङमळाळांवर याच प्रमूवै अखंड- 

ट्रेट्वग्टामान सामर्म्य आहे, हाच अभिप्राय अतर्मांमि त्राह्मणामघ्यै सुंदर 

सनृ , चित्त आणि 
आनंद यांचे अर्थ



॰ ग्ळे (' 

सतू, विल आणि आतट् यांच अथ ३६ 

त’ठेन सांगितला आहे. सतू शब्दाचा अर्थ नुसतें आहेततन“ नज्हें. तें तर 
ज्ञान आणि आनद् यांतांहे आहेच. मग वेगळा सदूरेंप्न्’द वाफ्स'यार्च 
प्रयोजन कायट्रॅ म्हृणूनच श्रीधुंरश्वराऱ्' पांयें सतू म्द्णजे जगांत ळादेसर्णारं 
“ सत्तासामान्त्र ” नव्हे, तर सवॅझुक्तिमल्य हा अर्थ सांगतात. 

सचँशक्तिरिंयं शक्तियाँ सद्दिलाभिंघीयते । नच सत्तेप्‘ते सामान्मप्नत्त्ययार्मां 
समीक्षणातू|प् २॰ ॥ (नृ- यार्तिक अ. ३,त्रा. ८, पृ १२९३). 

मूळ सतू शब्द द्यांदेंळाग्मांत अ. ६ खेड २ मंत्र १ यांत आलेला 
आरे तेथेही भांमदाचार्मांनीं सतूं म्हणजे वैज्ञेषिकचिं ‘ सतूं घट: सनू 
पट: ’ असर्के जडसत्तातळामळान्म नव्हे, तर ‘ चैतन्वरूप ईंक्षिनृ ततू' 
अर्थातू विश्वाची उभारणी करणारे असा अभिप्राय दर्शविला आहे… नृणा’ 
पासून र्तो ब्रह्मदेचापर्येत यच्चयाववू पदार्मोना प्नळात्तिस्विक व्यावहारिक सत्ता- 
ल्णुरण देणारे, सृष्टि आणि कमेफलयिपाकांच्याद्दि नि‘व्गांचें नियामक असें 
प्नस्पच्छ्त्त्व एकमेवाद्वितीय ब्रह्म-होय. 

कलकज्याचे सुप्रसिद्ध विद्वान हौ, ।हेरॅद्र्नळाथ दत्त एमू॰ए.,त्री.एसू॰पीं.आर 
एसू, बेदाल्लान, यांनी सच्चिदानंद याचप् अथे ?(म्श्नाऱ्म्‘. शाबुंऽपेंष्गाब्, ष्ठानुऽऽ 

प्रताप, प्रज्ञा, प्रेम आ'णि [.यूव्प्, [.त्रुटुद्वैप्प् क्षाप्! 1.0'भ्'6 असा हृट्मंमम केलळा तो 

अयाश्वूवर सांगितल्याप्रमाणे श्रळीमदाचामें, सुग्रेश्वराचार्थं आणि बहुधा ड्त्तरद्दि 
अपिकरऱ्यांच्या अमिप्नम्याप्रमर्णि असला र्णाहूंबे हें उघड आहे. (पहा 
त्प'प्र्वे व्याख्यान प्गृम्थ् }ट्थ्प्त्रुष्ठांप्प्ऽ र्ण [}म्प् श्याणरुर्घ \हेंर्गां ] पृ, ३२९ ›… 

घितूया पदाचा अर्थ ज्ञान असा आहे. पणप् व्यवहार सतेमघ्यै जै 
ज्ञान अथवा ज्ञानाचे कारभार आम्हांस प्नतात होतात, म्हृणजे ऐकणे, 

पाहणे, स्पर्शणे, कळणे, किंवा पद्ळात्र’चिं ज्ञळान, गणित, वैद्यक, ज्योतिष 
इत्यादि शास्त्रचिं ज्ञान एवढेच नव्हे तर पारणाथक सम्यग्ज्ञान अथवा 
विज्ञान ह्माहे चिसू या शब्दाचा अर्थ नव्हे. तर या सर्व जन्म ज्ञानांना सत्ता- 
ळुरण देणारे जे अजन्य नित्वबोघरूपा घ्रझावै प्रतिमा सामर्थ्य तें हें ज्ञान 
हृऱ्स्ना हाच अर्थ हृरतामलकीत्र ल्तळोत्राग्ग्या पुढील श्नोकात प्नतिपाट्न 

केला आहे…



यमग्न्पुणाव क्तियबोघस्वरूपमू 
मनश्रक्षुरादोन्त्रबोघाव्मक्रानि 
प्रवर्सन्त आल्फिय ळानेप्कम्पमेंकमू 
स न्सिर्योपलाटेघह्त्ररूपोऽहृपारमा ॥ 

'अ'/पै स्पष्टच आहे. यावरील आचायैमाणांतौल खालील ओळी महत्वाच्या 

आहेत… 
‘ अत्रेळाज्यते- बोघेप् हि नाम चैतग्यममिप्रेत्तमू! न च ज्ञानं चैतन्यमू, 

जन्यज्ञानस्य ज्ञेयावैन घग्रादेवज्जट्वलातू । हेथं प्‘हे ज्ञानं, घटच्चावं मे जात 
पय्ज्ञानं ये जातमित्ति साक्षाट्नुमूयपानत्याद्! अत: तल्त्र अनिरयत्वेन 
ञनाल्मव्क्कापच्बैऽळापे, गिरयबोघल्वरूपव्वमृ अ1च्मनऱ् उपपद्मते । ’ 
रत्रेपयाचीं आणखी स्पष्टता व्हावी ग्ह्रणून एक विम्यास खालीं दिला आहे… 

ज्ञान 

(१) त्रहाळार्चे रबरूपमूत ज्ञानहें (३) सेस्रारी र्जायार्वे ज्ञानसामध्'यै 

  

अजन्म झुसिरुप्र, निर्तृत्तिक हें स्रत्त्वगुग्गचून्तिरूप, अनिंर्वच- 

ळानेत्यवोघरुभ्प अर्थंपरिन्दिछ्त्ति नीय, व्यावहारिक अर्य-पारे‘ 
करणंरिं सामर्थ्य होन. च्छे'द् फाणारै, सामर्थ्य होय- 

(२) यापासून घिर्क्सरूपलिं (४) यापासून उत्पन्न होणारे अमे- 
उत्पन्न होणारे अथें पारे- पारेच्छेद अथवा फळरूपज्ञान 

च्छेद अथवा फलरूप हें ज्ञानेंद्रित्रजन्य सट्टक्सि 
ज्ञानाकार परिंगामहेंजन्त्र घिळात्रेघ ळाघेपयाव्म आणि शास्त्र“ 
अळा’नेर्मेंचनोम व व्याव- जन्वद्दि ज्ञान होय, याचे दोन 

हारिक होत. विभाग होऊं शकतात. 

(अ) संसारात्मक (आ) परमार्थ अशा 
सान- सम्यग्च्चान.



सतू, [वेलू आणि अग्नद यांचे ’अयै ३८ 

क (१)हं ब्रह्मचिं ज्ञाना’ऱ्मक खरूफाक्षण होम… येथं ज्ञातुब्रह्म आणि 
ह्याचे ज्ञानास्मक सत्ता… सामर्थ्य यात भेद मुळीच नाही. हे पयाय म्ष्ट् 
आहेंतहुअ अर्पोतहें ज्ञानतळामर्थ्यळा म्फ्रेंयाहूजन्ग्र नव्हे. पण अंक (३) मधील 

र्जायाचै ज्ञानसामर्म्य हें दृत्तिजत्य होम. सम्मग्ज्ञानानै हें बाधित झाल्यावर 
यास प्रौडियादानें ळावैवृंळा’तेक म्हृणतळात इतकेच, पण प्नल्पक्ष ळा‘बैदेहृमुक्तींपर्वेत 
ह्याचे वुत्तिजम्यान चुटत नाही’, आणि तें मर्लित वींज्ञासारखें असल्यामुळे 
बाघकद्दि नाहीं. ’ 

ब्रह्मत्वरूपळक्षणांतौल शानळाम'म्'पें अयैपरिच्छेद्रूप ज्ञप्नसळामय्यै घात्तलेटँर्द 
आहे, पण त्यापासून होणरिं अथैपरिच्छेद्रूपज्ञान घातठेलैं नाही 

पण तक्षणांत नाही म्द्दऱ्णून प्रत्यक्ष ब्रह्मांसच तें होत नहीं असे मात्र नद्धे. 
ज्या ज्ञग्जसामग्-योंस अथेपरिच्छेद् करतां येत नाही ह्यास ज्ञान हो संज्ञाच 

येऊं शकत नाही. ‘ यस्य हि सयोघेपयापमासनट्स्मे ज्ञान निह्यमा’दैत 

सौऽसचँज्ञ इति चिप्रतिपिटुभू’ (पहा अ. मू. मा. १…१-५ ) असे 
श्रीमदाचार्व स्पष्टच लिहितात. मगवद्रोतळामाष्याच्या आरंर्मोद्दि आचळार्योचै 
असे शब्द अखिल … 

‘ स च मगवाञ्ज्ञनिश्वमैशक्विलवीयेंतेंजगैमे; सदा संपन्न: प्गैह्पदुंप्द्ध- 

त्रुङमुक्तह्वमाव; ’झयादि- यावर आनन्द्गिरोटीकेतज्ञान त्राव्द्प्चा अथे 

‘ ज्ञसि; ञयैपरिप्ळू छ्चिऱ्’ असा स्पष्ट दिला आहे. 
या महृस्वळाग्त्र्या प्रश्नाचे सुंदर व मार्मिक विवेचन श्रीमदाचार्वोनीं तै. 

उ॰… ब्रझवक्की अनुचल्ला १ वरील माष्गांत केले आहे तें जिज्ञातूंनीं 
अवश्य अभ्यासाव. _ 

क्तियेंक भ्ह्रणतात, ‘ सत्यं ज्ञानमनन्तमृ ’ हीं विशेषणे स्नार्थंर्हप्न आहेत. 
की ‘ अनृतज्ञङदुऱ्खचिरेंप्ळिघच्व ’ 'अरँत्र बोटांच्या ‘ नन्नाच्या पाढ्या’च्या 
तत्वज्ञानासाऱखँच आमवैद्दि त्रहाल्क्काप आहें(पहा परिशिष्ट अ श्रुघि वाक्य 

`स एष नेति नेति ’ झ्’ग् शून्यत्रादाशीं कसे चांगढें जुळते तें पहा. शून्य 

हेंअभावत्म्यक असल्यामुळे अमृत नव्हे, अमावाळा जडाहे ग्हृणतां येत 

नाही, नून्यामध्ये' टु: .खाचा तर लय्लित्रा नाही: तेंव्हा बौद्धछाप'प्त आमचा 

मडळी कत्राळी सांपडंला आहे पहा. वर सप्नगतढेंढ्या ब्रह्मवक्कीच्या भाणांमथ्ऱ्पँ 

    



३९ ञहात्रिद्या 

या सर्व क्लिपर्णाच्त व्यार्भात्रळा 'अप'रेंरयान आहे, असं स्पष्ट विवरण करून 
ठेंविंठें आहे म्ह्रणुत्य् बरें; पण त्तिकद्दे पहाचै क्रुणळी ऱ 

असलैं नकप्रत्म्यक वर्णन कर’प्याचा ळोम कां व्हावा आणि त्यांत 
स्वारस्य तरी कां त्रळाटायें हेंच सवलत नहीं. यामुळें अभ्यासकांना प्रांळावै मात्र 

चांगली होते- ब्रह्म हैं अमृत नाहीं यांत निश्रयारमकता कळोठें आहे १ अमृत 
नाहीं म्हणजे दुसरे वाटेल तें अयूं शकेल. क्रूरद्दि ’अयूं शकेल, द्रुप्टद्दि अमू 
शनेल. जड नाहीं म्हणजे जद्दचैतन्म्रळावै मिश्रणद्दि अतूं शकेल. दु:ख नसणे 

म्हृणजे द्गडहि अबू क्लि. ‘ सत्ये ज्ञानमनग्जमू’ हें श्रुतीनें सुंदर विधि. 

मुलार्वे निश्नऋत्म्यक वर्णन कोणाकडे, आणि याच द्र्ळिद्द्यवे मलतेच द्राविडी 
पाणायामासारखै अर्थ करॉत बसणे, म्हणजे घिपरोत्तपणावो कमाल होय ! 
सतूचितू आनंद यांचा खरा अर्धे निरपेक्ष द्ण्डायमान सामर्थ्य, निरपेक्ष 
क्तिसंदिंग्प ज्ञानसामर्म्य आणि अखंड निरपेक्ष आनंद, असा सुंदर अस… 
त'ळाना त्पप्र्चे ‘अनृतजङयिरोंघि’ असर्ले संदिग्ध वर्णन करणे य्हृणजे सुंदर, 
हृद्म सुवासिक श्रीखेडाच्या त्रड्यांचें वर्णन त्या मूसवढ्यळा नाहीत या शव्दांनों 
करण्यासरिंखें आहे ! हा सत्रे द्राप्‘वैडीं प्राणायाम क्काप्करितांट्र तर ब्रह्म 
झुव्द्र्प्त्तीत आहे हें सिद्ध करण्याकरितां ! पण ‘ अशच्द्मस्पद्गेंमू ’ ‘ यट्टळाचळा’ 
नम्युदित्तयू' आणि ‘ वेन यागभ्'त्रुद्यतें ' हीं वर्णने युडां शाण्विक नाग्द्दव 
काय ६3 आणि या पाहुन मंडळींचे अनृतजङचिरौघि हें आवडते नर्णेनसुडां 
र्ताव्ट्कच नद्दे काय ? पण या साध्या गोष्टीं दुहां ळ्क्षांत येऊं नयेंत द्दे 
आश्रग्मैं आहे- 

अग्तां येथें असा एक प्रश्न उव्फ्न्न होतो कीं वह्माऱ्ग्या ह्वरूपलक्षणामप्वै' 
ज्ञानयूऱ् ज्ञप्तिऱ् अयैपा‘रेंळा'टेंछात्तेऱ्, अर्यांतू ज्ञानसळामर्थ्य हैं नो असहँ तरी 
त्यापासून ऊपन्न होणारे अर्थ परिच्छेद म्हृणजे ज्ञानाकळार परिणाम अथवा 
सर्वे जगावै ज्ञान हें या ळध्बुणामघ्र्ये कां सांगितले नाहोतद्द् आणि याच्या- 
घिरुद्व श्रीमदाचार्मं आपल्या वर उझेप्‘हैग्लिव्या तैत्तिरीय पाण्यामध्ये चैवर्टी 
निर्णय वाक्य म्हणून ‘ तल्मप्त्सार्यंशं लदहुंस्ह्म ’ असे स्पष्ट कां ग्हृणतात घ्.’ 
शंका योग्य आहे. सर्वंज्ञग्च, अन्लर्वामित्व, सवेंव्यळाळा’प’ऱ्व, खाँष्ठकर्तृह्त्र इत्यादि 
अनेक ल्परूपान्तर्मंत गुण ह्क्काट्त्रणांमघ्यै मु'ळाणितलेलैं नाहीत, हें कबूल



ट्युफ्रिक्काध् 

रात, [वेलू आणि आनंद यांचे अथे 8० 

आहे. तेव्हां याचा समन्वय कसा कतवयाचाह् अगदी याच घोटाळ्’वांत 
झेंकर्दो लोक सापडले आहेत असे दिसून येते, 

शास्नामध्रैनॅ तश्चणाचँ लक्षणच ‘ असळाधारणवमेंप्नतिपाट्क याक्यमू’ 
असे आहे… अर्पोनू वहाह्व’रुऱ्पळक्षण म्हृणजे सर्वे सामय्योंची अथवा 

प्रभांळाघेह्वळावो यादी नव्हे… लक्षण हें फक्त असाधारण वमँ, ओळख पय्ण्या- 
पुग्ऱ्त्ते दाखघितें आणि ती ओळख मात्र अतिठयाप्ति, अब्यासि व असंमव 
या [ते,-दी दोपांनीं राहेंतांहे असते; पण हैं वह्मार्वे संपूर्ण वर्णन नव्हे. 
त्रह्माचें संपूर्ण वर्णन एका लहानशा ळथ्बुणांत येणार कसे १ 

"ठेंगिरघे सळित सास्रादिमत्रं गोत्त्वयू’ असे गाहैंर्वे 
उपर्दुक्त [त्रैदोपाघेरक्वि लक्षण कैलैलै' आहे. पण हें गाई र्वे त्रिदोपरॉहेत 
र्णां वर्णन आहे असा अर्थ नव्हे… गाट्टेला चार पाय असतात, एक मुक्त 
असते, तो दू'व देते, तिला वळासरै होतात, त्यांच्यावर [’तेर्वे प्रेम असते, 
ड्ल्याग्‘दे इत्त्याळादे अनेक मद्द्त्त्याच्या गोष्टींचा दुहां वरील ह्वख्पछक्षणांत 
मागमूत नळाहृळा. ' तेव्हां तृमचीं गाय दूध देते या १ मग ती गापच नव्हे 

तर तें द्रुसरेंन कोणते तरी जनार असट्टे'ऽ पाहिजे असे का समजाययें? 
असें ग्ऱ् ट्णणे म्हृणत्ने ळक्षणान्री व्याख्यान समजली नाही अशी कबुली 
देण्यासारखें आहे. … 

अगदी हाच `न्याय वह्मान्ग्या ह्वरूपल’द्नणात तंतोतंत लागू आहे. 

तुमर्वे ब्रह्म सृष्टि करणारे असेल तर तें मुळीच वहा नव्हे, प्रशात्तिनृ असेल 
तर तें वह्म नव्हे असलो भाषा वेट्ळान्तळी मंडळी दडपून वापरतात ! आणि 

हाच घोटाळा या मंडळींचा झालेला आहे. रवरूपळक्षण एकदां समजलैं 

फी काम झालें, असा अगदी पक्का ग्रह झालेला आहे. ल्वख्पलक्षण म्हणजे 

एकादी इन्ठद्देटरी नठहें- सुंष्टिकतृव्व्व तर नाही तर व्रहाफारणतावाट्, जो 
आचाव'देंनीं [‘नेक्षून सांगितला, तो खोटा कॉं काय ? वझावै ययार्थं वर्णन 
करण्यास वेदसुडां धकले, अनेक ग्रंथ भरून [नेघर्तांळ इतके त्यावें वर्णन 
अगाध आहे, तें सळिरे एका रवरूफ्लक्षणांत कसे ल्सिहेतां येईल १ आणि 
तशी जव्क्तींच नाहीं. कारण, लक्षणळावी व्पळास्व्याच चिह्र [कैया अचुक खूण 
अशी आहे. लश्वणावै मर्पच‘ ळक्षांत न आणल्यायुळें वेदान्त [’वचारांमच्न्रँ 

           

,” 

`



व्रहृम्द्दिद्यां 

  

एक गाठाच म्नमसतत्ति [नेमाण शालोआद्दे,‘ ब्रह्म आणि ईश्वर अमदा' वेगळ 

आहेत, कां, तर त्यांचीं लक्षणच भिन्न आहेत. स्त्ररूफ्लष्ट्रमुणांतलै तें शुद्ध ब्रह्म; 
[’नेर्गुण, [नेल्फिक [’नेर्वीज आणि तटस्थ ळक्षुणांत्तला तो सन्रीज खुष्टिकर्तो; 
ईश्वर म्हणजे मायेच्या पळोर्टी उत्पन्न आलेला अनारम [‘वेदामास. .ईंभ्ररांतहै 
जे शुद्ध चैतन्य तें मुळीच सृष्टि करीत नाहीं ! कारण तें निर्गुण, निळाक्रिपच 
राहृतें; पण त्यांतील अनाच्म जो [‘वेदाभास तोच सृष्टि करतो !’ असें पंडित 
मंडळीत जर सांगू लागली तर उपाय काय १ ह्वरूपकक्षण आणि सड्रुस्थ- 
लक्षण हीं एकाच वरतूर्बी, अगदी शुद्ध वह्यांचींच आहेत, ही शास्त्रळीय दृष्टि 
क्षुगारून [द्रेळी म्हणजे असा र्योटाळा होतो. ‘कावात्विलाघे सत्ति व्याघतें- 

कघ्यमू ’ असे तव्या तक्षणावै लक्षण आहे. हा कालपरिच्छेऱ्द् मसाला 
मुळीच बाघक नव्हे, तर या काळामध्ये आव्हांला वझार्चे ज्ञान…- 

गतिभैतों प्रभु: साक्षी निवास: शरणं युहृतू| 
पमव: प्नलयस्थानं [’नघाने बळीजमब्मयमू || 

( मी, ९1१८ ) 

या प्रभावी ल्वरूपर्निद्दि होऊं शकते हें सांगितळें आहे. यामुळे वहा- 
ह्वख्पामध्येहि बदल होत नाहीं, आणि स्वख्पठ्याणांग्नघ्र्येद्दि बदल होत नाहीं; 
कारण, हें सर्वे सामर्थ्य नझार्चेच आहे. त्याचा आविर्भाव होणे म्हणजे 
ह्ल्लापातून व्युत्ति नव्हे. सारा घोटाळा ह्या सर्वे गोष्ठी ल्नक्काक्षणांत 
नाहीत, म्हणून रवरूपामघ्यैद्दि नाहीत, या प्रांत समवुतोंयुळें साठा आहे, 
लक्षणळालाच लक्ष्य सप्रजल्यामुळें शाळा आहे. 

या दोन्ही लक्षणांवै ( हुंग्णांवै ) लक्ष्य एकच अविभाज्य ब्रह्म आहे. 
तें मृष्टघादि कार्य करूं लागहै म्हणजे पसिश्छन्नद्दि होत नाहीं [’फॅषा अशुद्ध- 
ळाहें होत नाही. हें सत्रे सामर्थ्य दुसऱ्यात्र कोंणार्वे आहे असें मानव्यास 

न्नह्मकारणतावाद नष्ट होणार ! मांड्रुश्य-उपनिषदामंघ्येंहि सत्रीज-निर्वीज 
हेंएकचब्रह्मअहि असैसांगितहैआहै. जैमिंर्गुणतेंचसगुणअपवा 
मायाविशिष्ट, [कैया मार्योणहेंत; गाय दोग्घुत्वावैशिष्ठ झाली म्एणजे तो 
८ सास्ना‘द्देमत्वा ’पासून च्पुत होते असे नप्हे. दोग्घूस्त्र ल्वरूपलक्षणां'त



सलू, .चितू आणि आनेन्' यघि अथ ' ४२ 

नसहँ तरी गायों-म्या स्वरूपामघ्र्ये तें आहेच. तसें'च घ्रष्टूह्व रयरूपलक्षर्णात 
नसलैं तरोद्दि व्रझ-व्ञल्गामभ्यै तें आहेच. अयातूशुद्व चैतन्यच आपल्या 
रनत्कापूत स्नादृच्चशक्त्तीचा म्हणजे मायेचा विकास करते, तेव्हां ह्यास 
मायापिशिष्ट अथवा मायळोपाद्देतद्दि म्हृणतात, म्हृण्ळाजे स्राट्टऱ्त्रचिशिष्ट, इतकाच 
अथे आहे. वर्णन बद्ळट्वेंध् तरी ब्रह्म तेंच. शुद्ध ब्रह्म सृष्टि करीत नाही', 
मायाबिळाद्देप्ष्टच करते, ही मायाच म्रस्तिक्काक होय. ब्रह्मतूत्र २-९-१ ८च्या 
माष्यामघ्पें श्रीमदाचार्थं स्पष्टच लिहितात, “ न च घिशैषट्वीनमात्रेण 
क्व्दक्न्यह्बं भवति, _न कूहें ट्रेयद्र्त्त: संच्चावैतहृस्तपाद्; प्नसारित्तहृस्तपाट्श्व 

।वैज्ञेषेण दृश्यमानोऽपि वस्ऱ्चन्यवं भच्छ्ति ” इ… इ. तेव्हां, मायाविशिष्ट 
आणि मळायळाविकासविरहित्त हीं वर्णने जरळी अगर्दी वेगळी असली तरी 
एकाच व्रह्मळाव्या या दोन अवस्था आहेत. तेव्श्'ष्ठा ब्रह्म म्हणजे हुळाद्वबिंव्र 
आणि ईश्वर य्द्द्णजे जडमायेंत पडलेलैं त्याचे'च अनाह्म प्रतिबिंब आहे 
किंवा अनाह्म आभास "आहे, ह्या कल्पना अत्यंत म्रामक होत. ब्रह्म, ईश्वर, 
अप्तयोंमी, क्षेत्रज्ञ, प्रल्यमात्त्मा, ह्या शुद्ध ब्रह्मानयाच संज्ञा आहेत. हे गांव 
शब्द बुद्ध ब्रह्मच दाखवितात. यासंबंथीं विशेष घिबेंचन पुढें ‘ तत्त्वज्ञान 
समजावून देण्याच्या प्रक्रिया ’ या प्रक्ररणांत केलें आहे, तें पहावे. फान्तु 
ही गोष्ट लक्ष्या'त न घेतल्यामुळे मॉडेल-मंडळींनी ब्रह्म आणि ईश्वर 
यांच्यामघ्र्थे भलताच मेद उत्पन्न करून ठेंप्’वेला आहे. रजु-सपौचा दृष्टान्त 
ब्रह्म व ज्या यांच्याफांरतां आचायाँनीं दिला आहे. पण तो यांनी ब्रह्म 
आणि ईश्वर यांना लावून य्ल्ला. अर्थांतू ईश्वर हा एक अनरिंम घिवतें 
आहे आणि तौ वांफेय् करतो म्हणजे त्यांतील बहर-चैतन्य र्वेगळेंच राहावे, 
आणि मृक्विर्तृरक् फक्त चिदामास्नाकडेच आहे, असे ही मंडळी हूपप्च 
लिहितात! ( पद्दा- मोडत पीताबर मिश्र याचा ग्रंथ, विचारसागर, चतुर्थ 

तरंग, अंक १७१. )पर'तु मौज ही कीं येथेच ईंप्वर्टी वेतन अंश एक्ररस 
आहे, आणि त्याचै ऐश्वये सत्तारणूर्ति देणे याशिवाय दसरँ नाही असेहि 
स्पष्ट य्ह्रठलै ञळाहें. अप्णसीद्दि तीन ठिफा’र्णी या सामऱ्पाँचा ट्वींकरि’ 

षंडितर्जीनॉ केला आहे' ( पहा, विचारसागर अंक २४६, २५३ आणि 
वूत्ति-रय्नायाटे अंक २॰२॰ ) मग या सगळ्यांचा अमैं काय होतो!
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सत्रे पदार्थ ’अगोंद्रच कोणी तरी ऊपन्न करतो आणि मग त्यांना ब्रह्म 

हें सत्ता आणि रफरण दैतें असा का अथे करावयाचा? सत्ता आणि 

ल्फ्हुरण हेण भ्द्दणजेच णचमहृळामूतांना अरिंतद्द्च आणि विशिष्ट गुणघमै' 

देणे होय; आणि यळाचेंच नांव ईक्षणपर्वक मुस्टि उत्पन्न करण हाय. 

म्हृणून चेतन्य मृप्टीचळी ठत्त्पा‘ते क्ररप्त नाही या म्हणण्यात ञयै राहात 
नाही, आणि घ्नह्मत्रारणतावाट् पेढित्तजाचे मुखानैच सिद्ध होतो. पुन: 

चतुर्थं’ तर'गाच्या अंक ९५॰…१ ५१ मध्ये रल्जु-सपाँव्मा दृप्टांतांत अधिष्ठान 

जड आहे ग्हूं‘गून द्रष्टापुरुष वेगळा असतो, पण जगाचे बात्रतींत अश्वि- 
व्ठान चैतन्य आहे, य्ह्रणून आंघ'ग्ठानच द्रष्टा आहे, असे पेडितजौनळो 

ल्पिहेळें आहे' म्हृणजे त्यांनी चिद्विलात पक्ष मान्य केला असे होते. 

निर्गुणत्रदा सगुण होते याचा अर्थ जागतिक अथवा प्राकृतिक गुण ब्रह्म 

अळापल्लाचिंत्रभ्टानूनघते असा नहे खुस्टिकर्जूच, निर्यनृव्व, कर्मंफलदानृच, 
सत्पसेकह्पच, साक्षित्र इत्याळाद् सामर्थ्य जागतिक नव्हे; तें ल्वख्पमूतच 
सामर्थ्य अथवा गुण आहेत, त्यांचा ल्ला अप्तवमाक् होतो, इतकाच अथै 
आहे. उपाघील्या योंगानै त्रस्रामध्उंळो नसलेले गुण क'ळा उत्पन्न होतात १ मग 
उपार्बीच बलवान… य्ह्रणावी लागेल, आणि व्रझालळा ग्’येकारिंप्व येईल ! 
उपाघीमुलैं त्यांवै अरिंतद्च अथवा प्नमाय आम्हांस प्नतौत्त होतो इतकाच 
अर्थ आहे. लेब्दां सगुणरघ म्हणजे प्राकृतिक गुणघ्च नव्हे. आमच्या 
‘अत्रतारांसंबंधीं हीच सूक्ष्म आणि उदात्त कल्पना आर्षे विचारांची आहे. 
श्नोकृष्ण ममवानांनीं जन्म घेतला आणि शरीर धारण केले, तो प्रकार 
आमच्या जन्मासारखा जागतिक नव्हे. त्यांचे शरीर हूग्डार्मासार्वे नव्हृतें तर 
तो नुसता ळादेव्य देखावा होता. ‘जन्म कर्म व मे प्’द्देव्यमू’ असे मगवानू 
खत' च ग्हृणतात्त. ते बेप्हां कंसाचा वघ करतात तेव्हां ते मायेच्या रजस्तमों- 

गुगांना युक्त होतात, असे कळा म्हृणायवैष्ट्र ‘माया एषा मया सृष्टा‘ असे 
म्हृणायच ज्याचे सळामर्थ्य` त मायैपासून त्रिगुण उसने घेतात असे का 
म्हृणायचे ऱ अपौतूते त्रिगुणातप्त जसेच्या तसेच. ते प्नळांऱ्तफ गुण 

निर्माण करतात पण त्यांचा उपसगै त्यांना नाही. सगुण ब्रह्म ग्द्दणजे खालीं 

धालैलैं निकुष्ट ब्रह्म किंवा अञहा असा अर्थ नव्हे. इतर मतांमभ्यै नुसते 
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सगुणच मान्य आहे, निर्गुणलाचीं कल्पनाच नळाहॅग्, ग्हृणून त्यांच्यांत आणि 
आमद्यांत्तील मेद स्पष्ट करण्याक्रा‘रॅतां आमच्या शात्नांत मिंर्गुणावें विशेष 
प्नायुस्च्फॉं प्नात्तेपाट्न केलेंलें आहे, सगुणाळळा कमीपणा देण्याकरता न-ष्द्दे. 
शिवाय हृत्तरांवै सगुण जागांतैक्र घभीण्वित आहे, पण आप्नर्वे सगुण वुहां 
स्वरूपमूत्त गुणाविमबित्रुक्त असल्यामुळे निर्गुणच होय. 

येथें आणखी एक शंका उत्पन्न होण्याचा संभव आहे तो ही कीं, ब्रह्म 
हें जगाचे अधिष्ठान आहे असें सस्मित्तलैं आहे. तेव्हां मृष्ठिक्रर्तृस्व ब्रह्मा- 
कहै कहै जाणार ष्ट्र यावे उत्तर असे आहे. अधिष्ठान या शब्दाचे ४ अर्धे 

सर्वेलॅक्षणसंग्नहांत दिले आहेत. ते असे…- 

( १ ) यदाघळारमारोंप्य भासते तदू 

( २) सत्तठ्यां’र्तेप्नदातृच्चामू 
( ३ ) सविठ्याप्त्तानयिषयस्त्रमू 
( ४ ) रनबुडिवाघ्यकापाँघन्स्टत्रमू 

हें चार अर्थं ब्रझास उत्तम तऱ्हेंनै लागूशकतात. सर्व पदाथंप्ळाना ससा 
आणि व्पुरण ब्रहा’देतें याचा अर्थ वर आताच आहे' न. सू. २-२-३७ 
‘पह्मुरसामंजरयातू’ यावरील माष्त्रांत प्अघिष्ठानृ” म्हणजेप्ळानैक्सि- 
फारण असा अर्थ श्रीमद्म्बार्योनीं दिला.» आहे आणि त्यापुदें, ब्रह्म हें 
नुसतें'च नियित्तफारण आहे असे नयून ब्रह्म हें ‘ अभिन्न निप्तिवोपादान’ 
फांस्पा आहे, असे प्रतिपादन केलें आहे. हाच आमचा त्रझकारणत्तल्लादाना 

सिद्धान्त होय. आणि अधिष्ठान ॰या शब्दाचा ,द्दाच खरा अर्थ होय. 
अधिष्ठान य्हृणजे नुसता आधार नव्हे. ~ 

थापर असा आक्षेप घेण्याचा संभव आहे कीं, नूसिंहृउत्तरताफ्नीय 
उपनिषदाव्या नवव्या खंडामघ्पें "‘ एषा माया खाव्पत्तिरिक्या’ने मूर्णांनिं 
क्षेत्राग्णे द्शैयिल्बाजीवैशावाभान्नैन फरोति मामा स्पावेद्या च ल्त्रयथैव भवति । 
सैषा बिक्सि षुद्द्ढा बप्ग्हंकूरा झक्यंगुण्क्सिऽड्वुरेग्जपि गुणषिन्ना सर्वत्र 
मढाषिष्गुस्तिवरूपिणीं चैतन्यदोप्तळा । तस्मादात्मन एव त्रैविणं सर्वत्र 
योगिलांग्पि ई अभियंता जोवो ,! मिंय'ता ईश्वर: सक्केर्दुमर्ली क्लियक्यों-
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स्निरूप: " अशा तऱ्हेंर्ते मायेंदें वर्णन व म्नष्टूच्च सक्सितर्ले आहे ह्याची 
संगांते कशी लानायवी १ उत्तरहें आहे कीं, शेवटच्या दोन ओळीत क्षुतौनै 
स्वत:च संगाते लावून नह्मफास्पावतादच सिद्ध केला आहे… माया ही 
एका जड यंत्राप्नमाण आहे. 'या पत्रात सत्ता‘ह्ळुफरण देणारे घ्रह्मच आहे. 
यात्ररौल टीर्केपघ्'ळो श्रीविद्यारज्य स्पष्टच लिहितात : ‘ यस्पादाव्मव्या'तेरॅझेण 
न मायानाम कळा च नप्स्ति । तस्पाद्दात्सां एन रवात्मनि कल्पितमायागत- 
सव्वाद्याभासद्वारिण सवॅद्वैतबातउंत्पचिस्पित्तिळमेंपुं प्त्रैमूर्ति: आस्मा द्द्त्त्यळाहृ । 
तस्काद्त्म्यन एच त्रैविर्थ्य सचँनेति गृणनयसाम्यर्णांप्र: क्रारणाह्मा सर्वेश्वरोंऽपि 
स पत्र ड्ब्याहृ । यळोळामेच्वमपिं तस्यैत्र ' । 

अर्थ स्पष्टच आहे. श्रीरबेद्यारण्म तर अप्व्माच खकदिपत त्रिगुण माये- 
च्या द्वारानै व्रझात्रैफ्णुशिचख्प असा विविध हेप्तो, फांरणात्राहें त्याचेच 
आहे असे स्पष्टच ळिळा’हेतात. माया अथवा प्हेरण्यगर्भ ’अब्रहारूप प्रापंचिक 
होत. त्यांना हुद्यां राजा आणि रझुंरण घह्मचहेतें हें त्तिप्र्वेत्रळाद् आहे आणि 
"अस्तित्व देण आणि कायैक्षम बनबिण म्द्द्णबेन्न ईंक्षापूवॅक उत्पन्न करण 
होय. या… मुष्टिफह्य'ल्फि अर्किंऱ्य रचनासाम’यै तसेंच ज्ञान आणि ऎश्वमें 
देणें `म्द्द्णजेच मुष्टि करण नव्हे काय १ ‘ मयाऱ्पदृदृण प्रट्टग्त्ति: तूमते स, 
चराचरमू’ टु.म. गो. ९…१ ० ) पामध्यैद्दि द्देच सद्क् सांगितलै आहे. 
अपाँतू कोंणल्यायहे दृष्टीने पहा, नझावें त्रष्दृसळामर्म्य यान्यच करावे लागते. 

कांहीं वेदान्त-ग्रंपांमदून सामान्य सत्ता हो त्रह्माची आणि विशेष 
सत्ता हो व्यावहारिक असे म्हटले जाते. तसेच सामान्पज्ञान हें ञह्मार्वे व 
प्’वेसैषशान हें प्राणिपात्रांत्रे असेहि ’ह्रठलै जाते, पण हो भाषा योग्य नद्दि, 
हें आतांप'यैत कैलेंल्या विबेंचनात्रख्-न कळून येईल. सामान्पसत्ता आणि 
सामान्यज्ञान हो व्याचहारिक्त असल्यामुळे पास्पाथिंक्त होउंञ शकत नाहीत. 
अर्यांतू ब्रह्यसता म्हणजे ब्रह्मपभात्र आणि ब्रह्मावें रनरूपमूत ज्ञान 
म्हृणजे सर्व प्रकारच्या ज्ञानात सताव्छुरण देणारे त्याचे अदूघुत प्रतिमा- 
साम्ग्ध्र्य होम. 

याच न्यायानें अनुभवास येणाऱ्या सुख, प्तिग्ग्क्, आनंद यळा भावांना 
सत्तांव्हुरण देणारा जो अश्विष्ठानरच्प अतेंळाद्रिय आनंद तोंच ब्रझानंद् होम…
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तसच अभ्ति, मप्त्ति प्रिय, नाम आणि रूप या पट्टेच'प्पैकळी 
पदृहृछळी तप्न नझाचीं न त्रुढर्ची दोन जगांर्तोद्द्व् असे ग्हृटढें जाते, पण तें 
योग्य नव्हे. ही पहित्तीं र्तांन जर होद्रेयगम्प असर्तींल तर ती पारमार्थिक 

न'प्हृत, हें उघड आहे. शिवाय हे सामान्य अळिस्ताव कळोणींकडें आणि 
मात्र वर्णिलेले असामान्य प्नशप्सन कौणीकद्रे १ मातित्यामघलैं सामान्य 

कळणे कोंणीक्डि आणि ज्ञ॰नयिज्ञान[पलोंकडलैं प्रतिभासामर्म्य कोंणळीकहेद्द् 
फ्रिपत्वाचळीप्हे हांच गोष्ट. असळें प्रतिपादन तोटर्फे पडंतै आणि समग्पज्ञान 

होण्यास उपयोगी नव्हे. अव्रत, भाति, प्रिय ह्यांचा जो अर्धे केला जातो तो 
नामरूप'ळाच्या कोटींतील आहे. अपाँतूर्ह'ळा पांचांहे व्यावहारिक होत आणि 

या सर्योना सत्ता देणरि अपाँवू उत्त्पन्न करणरिं सफिचदानंद ब्रह्म, 
पारमार्थिक होय. 

वेदान्त शाखांमध्यै निर्गुण आणि [”न'ह्रक्तय या दोन शब्दांचा यथार्थ 
अथे न समजल्यामुळें जितका योंटाळा उच्पन्न झाला आहे तितका बहुधा 

इतर कळोणव्पाड्रि गैरसमजुतीमुळें उह्पन्न आहेंला नाही. निर्गुण म्हणजे 
ळा`नप्प्रम, नेमळय्, असून नसलैर्ले, असा मलताच अमैं हृ'छिच्न बसला आहे. 
निर्गुण हा शब्द मगत्रदूगीतेच्चळा ९३ व्या अणामांत अळिला आहे. 

‘प्बेंकळारांश्र गुणांबैन यिद्धि प्रकृतिसंमवानू’ (श्रो- १९) असे' ह्पष्ट तेंथे'च 
सग्गिंतढें आहे. अर्भांतू सत्त्प- रज… तमहे प्रट्टातिजन्प गुण आणि ळायेकळार 
त्रह्मास नाहीत हाच अर्धे होय. ब्रह्मामघ्र्ये बृद्वद्त्र, सर्वज्ञहृन, सर्चशक्तिमत्त्व 
`हाहे गुण नाहीत असा केव्हांप्हे अथै नव्हे; कारण, याच्या मागलेच लोक 
१३ ते १७ र्यामघ्यै ‘ सर्वत्र: पाणिपाट्', सवॅतोऽश्चि क्सियुसं, सबेमृत, 
आ’वेमत्त'न मूतमर्तृ ग्रळासष्णु प्रमचिष्णु’ हें प्नमार्वी वर्णन आहे. असे 
असतहेंनप् निर्गुण झुव्क्का झालाच अप समजलप् जक्रुव्“ यापक्षरॅ प्यरिंत 

प्रांतीर्वे उद्दिंस्पा सापडर्णे कठीण. 
निप्च्क्तम या विशेपणासंबंधोंद्दि अशीच मंळेव्ज आलेली आहे. हे विशेषण 

व्रहाळात दोन दृष्टींनीं लागू शकते, ' (१)तर त्याला शरीर नसल्यामुळे त्याचे-' 
कडून व्यापारव्प क्रिया संमत्रतच नाही… ञर्षांलू ईंक्षणार्ने म्हृणजे नुस'श्या 
द्दनऱ्छामात्रै' करुन सर्व कळार्ह'ळा घडून द्वैतें, हाच दृष्टि’मृप्थ्ट्याद् हृळात्र. शूर )
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दुरग्रै ळितग्लिय म्ऱ् णजें‘ स्त्रसांहेमरप वूटरथ’ असा अथे श्वेताश्वतर अ. ६, 

मैल १९, जेथें द्दाशटू आला आहे, तेथें गाण्यात केला आहे; आणि 

अ. ४, मे. ९ “ अस्पग्लिखो सूज ” इत्यादि मंत्रांच्या माघ्यांत “ कूटरथ- 

स्यापि स्वदाक्लिशांत्साव्स्किभृत्त्पमुपपन्नम् ” असे स्पष्ट म्हृटलँ आहे. तसेच या 
उपनिपदामघ्यें व्रह्माचें कर्तृत्व अनेक ठिकाणी निर्विवाद सांरिंस्लेलैं आहे. 

नह्माला कुंमप्ससारखै'ग् व्यापाररूप कर्तृत्त्य अद्दि अर्धे कोणीद्दि म्हृणत 

नाही; पण इच्छामात्रै करून स्राष्टकट्टेह्व हा तर आमचा मुस्व्य श्रातपक्ष 

आहे. श्रीवासष्ठमुनीद्दि द्देच सांगतात… 

।। शि’ने वझ घिद्रुऱ् अन्तमघान्ग्थं वाग्निदामपि ॥ 

।। ह्पन्ट्शक्तिस्तादेच्छा स्यातू दृक्यामासं तनोंत्ति सा ।। ६ ॥ 

( योंग्ळायासिष्ठ, घिवाप्ळीप्रफरण, उत्तरार्ध, सगे ८ ). 

आणि आमचे श्रोसमय्’ळा रामदप्सद्दि हेच म्हणतात. 

|| ऐशा त्रह्मांडमाळा अनंत । इच्छामात्रै होत जात ।। 
[। परळी जगाचा एकांत । मोंङलात्वि नळाहो ।। र". ॥ 

( श्रोप्तमथैट्टल्ला लघु-काव्यै, जुनाय् पुरुष, पू. ८ ) 

पण या ’अदूमुत त्राक्तींळळा जगामध्ये दृष्टात्तच नाहीं, आणि दृष्टाग्ल तर 
समाबात्रून देण्याकरितां द्यात्राछागतो, म्हृणून श्नतोंने त्रिवूमप साद्द्द्याचा 

दृष्टान्त गप्क्काप्चा दिला आहे. ‘र्ल्स रूप प्रातरूपळो त्रभृत्र। इन्द्र्ळो मायाळाम: 
पुक्कप ईंयते । तदेंन रूपे प्नातचक्षणाय [ ’ (ऋग्वेद ६…४७…१८ )… 

परमात्मा आपल्या प्नमावाचौल्फ्ष्ट जाणीव झात्रा म्= णूनच जणू क्राय 

स्वत:च्या बहुविध गळ्डमायाशक्तींनीं पदाथापदाथीमधून त्रहुंरूपळी 

होतो, असा अयै आहे. या राक्तीसच ऐन्द्रज्पल्फि द्याकै असें म्हृणतात. हा 
मायावोचा दृष्टन्त श्वेताश्वतर उपनिपदांत अ. ४, मं. ९-१० मथ्यें'द्दि आहे, 
तसेच श्र्स्मिच्क्कांचार्मेसीं आपल्या ग्रंथांमघुन सुमारे १५ ठिकाणी हा 
दिला आहे; आणि ऐतरेय उ. अ.ग् .. खंड ४ प्रस्तावना-माणांत ‘एप 

मुक्तसर; पक्षऱ्’ अज्ञीत्यासंबेघीरवत्तन्चींपसतौद्दि र्काविलीआहें.
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पण या श्रात दृष्ठातानें प्रतिपादन कलन्या उपपत्ताचें, मघ्यकाळींन 
आणि अर्वाचान पंडित मंडळांना हतफे' कां याईंटवाटार्वे हेंसमजत नाही. ही 
उपपत्ति रुत्रीक्रारल्यास परमात्म्याचें असेगव्न, [नल्यानृप्तव्कु निर्गुणस्य,^ [नल्फि- 
यस्य यिघडतें, नष्ट होतें अशी विचित्र कल्पना करून ही ऎन्द्र्जस्लिफ शक्ति 
हें वहुमवनाचें पभ्र्तृच्च, घुद्र् नझाचै नसून अनहृग् अशा चिद्म्यासळावें 
आहे, अनात्म जड मळायेचें आहे क्सि एका अज्ञजळीवर्ते आहे, असे या 
मंडळीनीं र्लाक्रारलै आहे. पण असें केल्यास ब्रझाच्या अमिर्चार्मामत्तोपादान- 
त्याचा अथवा ब्रह्मकारणताबादाचा जो मुख्पसिद्वास्त, तोच सोंडावा लागतो; 
म्हणा या ञब्रह्मरूप न्विदामळास्रास अथवा जड गाथेत `त दडपून मायपिंळी 
ब्रह्म, शबक्काह्म, म्प्तयप्तन्नैप्तिप्टचैतन्य, म[य`[प[[पेंक्काह्म अशींनांवे देतात. पण 
ही नामें औंपानषत्तत्त्वज्ञलाच्या दृष्टानें, व्युत्पत्तीमें अथवा याय्या क्याण- 
दृष्टानेंही अव्रझाचीं हळो'क्का शकत नाहीत. मायाघी ब्रह्म म्हणजे मायाद्ळाक्तींला 
रॅत्रळ्बिणारँ," ळातचें नियेत्रण करणारे ब्रह्म म्हणजे शुद्धच त्रहृग् होय. यता- 
वा हमा[न भूतानि’ या तैचिरायश्रुतीनै तटस्थ-ळक्षणानें सांगितलेलैं यतूऱ् 
जें या सर्वेनामनिं दाद्दात बैळिर्ले ब्रह्म शुद्वच व्रहा होय. लक्षण पृण स्वरूपाचा 
ओळख करून देत नाहीं, दुरून तळीराक्सन दाखावतें; म्हणूनच त्याला 
तटस्थ म्हणतात. पण त्यामुळं [नदर्शित केलैळें ब्रह्म अशुद्ध नत्र्हें, किंवा 
अनात्म नव्". गांर्योपळाघिक त्रह्म म्हणजे भाषा या उपांयाचा अभोत् शक्तींचा 
विकास करणारे ब्रह्म; मायाघिग् ञष्टम्ह्रणजें मायाक्कोवै [नड्रुप्मण करणें हेंच 
ज्याचे वैशिष्टय आहें, असें ब्रह्म म्हणजे शुद्धत्त्व ब्रह्म. मायाट्यत्रलितब्रह्म 
म्हणजे शुद्धच ब्रह्म,पण ज्यांत त्याच्या तामर्णाचा आविर्भाव झाला आहे 
असे. पण हा आयिमोय झाला म् श्'क्रून तें अशु'ऱ्द झालें असे नव्हे. 
मायावीहुंझ सृळिष्ट फातें म्हणजे माया अथवा न्विदामामुच सृष्टि करतो 
आणि चतन्माला याची खबर ड्रुद्यांनाहळी, द्दाअथ क्ग्रणें म्हणजे जुछुप्त 
होय. क्रऱ्णें या क्रियापट्चा फ्ग्ता ब्रह्म आहे, माया नव्हे. तेव्हां मायाच 
करते ह' व्याक्रऱणाविक्य आहे. सपुद्रर्तरिंस्थ रामचंद्रानां लेकेवर वाण सोडले, 
म्हणजे सयुद्र्तौरमिं बाण सोडले आणि रामचंद्रास त्याची खनरच नाहीं, 
असे म्हणण्यास्नारखें विचित्र आहे | [वेंरोषण लावलैं य्ट्णजे [‘बेद्देळाप्य नाद्दीसै
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होत’ असे कर्ते होईंलष्ट्र दंडी यतोंनें उपदेश केला म्हणजे द्ण्डा’नेंच तो 
केला आणि त्रळित नातृज्ञच राहिला असै म्हणण्यासारखें आहे ! ‘ माया एषा 
मया मुष्टळा यन्मां पथ्यसि नारद्’ चिंचा ‘मम माया द्रुरप्यया’ म्हणणारे मगनानू 

घुद्वा घ्रह्मत्र होत. [चद्[म[तच बोलू द्दाकतळो हेंजरळीखरै, तरी ही अशा- 
त्याचीं बाह्य दृष्टि आहे. खरा ‘वोलनळीता घनों’ शुद्वा चैतन्यच होप. 
मगयद्रोतैतला सारा उपदेश शुद्ध नझानैच केत्न्ऱ्ला आहे. शुद्ध नह्मळाळा 
'व्रत्रट्च नाहीं आणि योंलणारे' हें ‘ तोंतया ' त्रहा आहे, असें म्हय्ह्रयास हा 
वोतया " मया ततमि'ट् सर्वे ’ ‘ नमे चित्: मुरगणा: ’ ’ मत; परतरं मान्यतू' 

इत्यादि तें म्हणतो तें शुद्ध खोटे आहे हा लोकांना स्वत: अत्रह्म असतांना 

‘मी ब्रह्म आहे ’ ग्हण्ष्ठा सांगतो य्हृणबे सपयैल फतविर्तो आहे, असे होत 

नाहीं क्रायट्र तुम्ही ब्रद्द्यचारणतायाट् सोडला असा आक्षेप येईंळ म्हणून 
म[यें[प[[पफ ब्रह्म ष्ठाष्ट क्रस्तै असै’ताडानै म्ऱ् एणामर्वे आणि मनामय्’ळो मायोंपळा- 
[चक ब्रह्म म्हणजे ब्रझ्याघाष्ठत माया असा अथे करायचा आणि मायाच सृष्टि 
करते, घ्नहा फांह'कुंच व्[भ्रळीत नाही, असे प्रत्तिपाद्न व्[›रानचें "म्हणजे पुन: जडे- 

फारणतावाद्ऱ्त्र स्वोफारायचा असा हा चमत्कार _आहें. तेव्हां वर विकेट-यह 
मायावी इत्यादि शब्दांचा कोणत्याही दृप्टळीनै त्विदामासपर अथवा अब्रह्मपर 

अर्थ होतच नाही; जी प्रक्रिया व्याकरणाच्या, व्युप्तचीच्या आणि तत्त्वज्ञाना- 

च्याच यिव्द्ध तळी स्वळीफाजांनयेत नाहीं. या संव्ळोयीं आणखी विवेचन 

‘ तत्त्वज्ञान समजावून नांदे'म्याच्या प्रक्रिया ’ या प्नक्र‘ऱ्णांत केलें आहे व प[हृ[वै 
गोष्ट अशी आहे कीं नग्त्ता, क्रर्तृत्त्’ग्, क्रिया, अ[[ण कर्मे हें मीमांसकांचे 

पळारिमाप्पक्र शब्द आहेत. या ट्यव्दांचा अर्थ आसापटू क्ततौ, आशाबद्ध 
नर्तृच्त्र, किया आणि कर्मे असा नेहमी धरला जातो. आणि बेदाग्वामबें 
जें'थें जथै यांनी निंद् [ आप्ण त्याज्यता आलली आहे तेथें तेथें तळी‘ न्नैगुण्या 

विषया वैद्य निन्नैगुण्यळो मत्राजेंन’ (म. गी २…४५) या तार्क्सळाबी 
आहे. यांचा स्नरूपतऱ् नाश ह! त्याग नव्हे, तर त्यांच्गांतौल आणानद्वतेंचा 

पूर्ण अमाप म्ऱ् एणबे त्याग होय, अथातू परमाभ्ग्यार्ने इच्छा केर्लफे ईंक्षण 

केले ह्मा म्हणण्यामघ्यें कांह[ एक क्विङलैलैं नव्हे. 

फ्ल्मात्म्याच्या ळिव्शिंषणांमथ्यें [नष्पग्ल अशांहे एक शब्द आहे. ‘[नप्`क्तळं'
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निक्तिं सन्त [नरक्द्ये [नरत्र्ज्ञनयू । अमृतस्य परं सैतुं तस्य…घनामम्ननळघ् ’ 
असें श्वे. उ. ६… १९ मध्र्ये वर्णन आहे. या ठिकखो‘ [नक्काल’ याचा अर्थ सर्व 
र्यंफांकायंनीं कतारद्दित, विमागरांहेत्त, निरवयव असा केला आहे. चैतन्य 
म्हक्ष्र्ले र्को त्यत्मटॅयै दुसन्या कोणत्याही अनात्म पदार्थांची मिळनणी नाही, 
खिचडी नाही. पण याचा अर्थ, तें एक सर्वव्यापी एक्तजिनस्रो घनदाट द्रव्य“ 
आहे, आणि त्याच्या आंत कांहळीच राहू' राक्भ्त्त माझे असा करणें म्हणजे मल- 

ताच ज्ञङवाद लाँक्रार'गें अहि- अनंत व्रह्मांर्डे आंत राहून सुट्रां त्याच्या एक… 
ऱसत्वाला धक्का लागत नाहीं, कारण हे द्रव्य नसून चैत’यरूप ऎश्वर्यला आहे; 
त्याचे तत्त्वच अगदी वेगळे आहे. एखाद्या राजाच्या सत्तेमध्यै अनेक किल्ले", 
शहरेट्याडे, माणसे ह. असतात म्हणूनयासबंक्ति रानत्म्यळा ऐश्वपाँछा अडचण 
होतेअहैं नव्हे थोडक्या‘प्त सांगावयाचे म्हणजे आत्मा हा अनात्मप् नव्हे आणि 
अनात्मा आत्मा नल्हे. अपाँतूईंक्षण, व्क्रुऱण, संनल्प, इच्छछ्येलना अथवा इतर 
सर्व जडपसारा ही सर्व अत्रहा होत. पण यांना ब्रह्म उत्त्पन्न करूं शक्त नाहीं 

असें यान नव्हे, अनंत त्रझडिं उप्तन्न करूंनद्दि त्याला कोठें घका लागत नाही 
अथवा अडनणद्दि होत न[ह[;म्न् म्हणजे त्याला देशपरिच्छेद कालपरिंच्छेद 
तर नाही'तच पण धव्तुपरिड्रेब्द मुद्दा नाहीं. वैतन्यानध्र्ये एक मोठा ज[म< 

वार जागा आहे, तेथैद्दे सर्व पदार्थ भरठेले असतात आणि तेथून त्यांचा 
आविर्भाव आणि तितेभान होत असतो, असला खुळचट सत्कार्थंयाट् अद्वैत- 
वेदान्कास मान्य नाहीं. तर शुद्ध चैतन्य हेच आमवै उपादान आणि हेंच 
आमचे निमित्तशाण आहे. ईंक्षण-व्फुंस्पा-तक्त्रल्य हे जरी अनाव्म पदार्थ 
असले तरी त्यांना व्यावहारिक सत्ता आणि सुट्या म्हणते आरँतत्त्व आणि 
कायेंक्षप्राव, ‘ यस्य ज्ञानमपं तप: ’ ( मुण्डक उ. १-९ ), केवळ ज्ञानमात्रै करून 
देणारॅ गुंद्र् चैतन्यच होय. विचारतागराच्या अ’रु १७१ च्या द्देप्चर्टी पंडित 
पीतांबर मिश्र ‘ वेतन अरँळा एकरस हे याके चिपै सत्ता स्फूर्लि देनै विना 
ओर ऐश्नर्थं ननै नही ' असे जें लिहितात तेच हैं अद्वितीय ऐश्वर्थं होन. 
याशिवाय दुसरं सारै ऐश्वथे गौण, उतनै अथया वेगर्डळा होय. या ईंक्षणा- 
णादूनचपुर्ढे परंपरेने द्दिरण्यगर्मोदिकांना आणि तद्रारा [वेश्वप्रप‘चाप्त सत्ता 

स्काण, म्हणजे अस्तित्व आणि गुणघमेंनहा देते. सर्वं पदायैज्ञग्जमात्रावैजरो
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ननलैले असले तरी व्यवद्दारक्षम आणि त्यांतील पुष्फळच हजारो वर्षे 

टिपत्र्गारै असतात आणि अतिम उपसंहारत्मच्ये त्यांया [‘नेरत्वप नाश होतो 
असे हे आश्चर्ये आहे. कुद्धवैतय्य अघिष्ठानाच्या द्रघ्ट्टब्यार्ने विश्वाची उत्पत्ति, 
स्थिति आणि लय हाच सृष्टिश्रुर्तत्वा अभिप्राय आणि हाच अनिंवेचनीय 
ख्यालीचा सिद्धान्त; आणि म्हणूनच मृ’ष्टिश्रुर्तफ्रा मुम्यग्ज्ञानाचा ‘ व्याप ’ 

म्हणून श्रीगौडंपायाचायें म्हणतात 

[। मृछोहविरफुलिङ्मन्यिर्मर्ताष्टश्रोदिता पुरा ।। 
।। उपाय: सोऽनताराम नास्ति भेद: कथंचन ॥ १५ 

(मां. उ. अद्वैत प्र, का. १". ) 

र्वाष्टट्रेग्ति जर सौदी असतो तर ती सग्यगूयायास उपयोगी पडतो 
नसतो आणि [’तेला‘ उपाय‘ न ठहणतांअपाय असै’च अत्वायाँनीं म्हटलैं 
असते, तथापि सांगायचे त्यांचे तात्पयै हैं फाँ या उपायाम‘म्यें म्_= णजै साय- 
नामघ्मेंन पांयूं नका, तर उपैय तें ब्रह्म त्यार्वे आणखी ज्यास्त ज्ञान करून 
घ्या. ‘ नास्ति भेद; क्तथंचन ’ म्हणते घ्रझावै तुक्त्रटु पडून अथवा… त्यांत 
['त्रेकॄत्ति होऊन सृष्टि होत नाहीं, तर हा त्याने ईंक्षणानै उत्पन्न कैतैला यिबेत- 
रूप पसारा आहे. शुद्ध चैतन्य, हग्च्छा, क्तव्पना, नळनळा अथवा रफुरण यांना 
उत्पन्नन करूं. शकत यादी आणि त्यात या वह्मडांची अगर्दी खचरसुदा 
नाहीं, असा मलताच अथे केला जातो हे एक मोंठेंच आर्धय आहे. 
खरा अमै नरप्नतिपम्दन केर'यापमणि होय. असे न मानल्यास श्रीकृष्ण 
मगवानू यांना आम्ही बे ब्रह्मावे पूर्णापतार समजतो तें अगदी खोटे आहे 
असे मानाचे लागेल ! घ्रझाळा जर कांहीं पग्ळतच नसेल तर त्याचा अवतार तरी 
कसा होणार आणि ‘यमैत्रैप नृणुतै तेन स्काय: तस्यैप आत्मा बित्रुणुतेतनू'खामू 
(ऊठ. […२-२२ ) अहे जै थुति म्हणते ती एक गप्प आहे अव्त्र म्इणापें 
लागेल. | मगनद्व‘तिच्या उपढूघात भाग्यणिथ्यें आर'र्मोऱ्न श्रीमद्यचावै असें 

रपष्ट लिहितात… 

‘ स च मगवाक्कानैश्वयैरॅळाक्तिनक्तींर्थतेबोभि: सद्यसॅपन्नस्निगुणा- 
त्मिफां वैष्णर्वी खां मापां मूलप्नकृति क्योंट्टात्याजळोऽक्ष्ययळो भुतावामोश्वये



नित्पडुंद्भवुद्धनुक्तत्त्रयानोंऽपिं स्रन्व्नमायया देंहत्राळिनन जात इन च 
लोंफानुप्नइं क्रुचँन्निप लक्ष्यते' ल्नपर्योज्ञनामात्रैऽपि मृत्नाबुजित्रुक्षया वोदेंनट्वें [हे 
क्लिमर्दुरुनाम शोकपोड्महोद्पौ निपप्नायोंपर्दिट्न ’ , 

व्रह्माला कळताच नाहीं, सकुळारणच नाही, असे म्हटल्यास वरच्या 
उताऱ्याचा कांहीं अर्थंच होत नाही. आचाग्रॅ येथे मळतेंच कांहीं तरी सांगतात 
एवढेच नव्हे तर तयार मगत्रद्वीता आणि मूळ उपत्तिपदूग्रंथ “समुद्रल्लाप्र्यतुं” 
करण्याची पाळी येणार ! ! 

निवैर्मंऋ हें वियैषणही व्रह्मात लावलें जाते, याचा अर्ध जड द्रच्याचे 
घमँ रैतन्यास नाहोंत; पण त्याचे ल्त्ररूपमूत गुणघ्र-मे म्हृणन्नै नित्पत्त्र, 
गुद्वत्त्व, सत्तासहुर्तिप्नट्त्त्र, नियेनृत्प हत्यादिं त्यास नाहीत असा नव्हे 

भौतरक्षाव्या त्रझकारणवायादान'ष्र्ये गुंद्वा त्रट्टप्तचै अ‘टुंव्गत्न, निष्कलत्ञ, 

ळिनगिकयत्न अमान्य आहे असें नव्हे; पण हो मान्पया बाह्य दृप्टळीनळी नव्हे 
तर, खऱ्या तत्त्वज्ञाच्या दृष्टळीचौ होय. ‘ न कमैंणापनार'म्मान्नैष्ऋम्र्धे पुरुपळोऽ; 
श्रुते ’ (भ. मी… ३…४ )… नैष्कम्र्प म्हणते कमैंयाहेंत्य नहैं. असंगत्न, 
अक्रहुंतृप्त्र, निस्किचत्त्त्र, नित्यनृनत्त्रहेंवाहेरून क[ प[ह[पचे अग्/[वा' दाखवा- 

नयावै असतात ? त्याचे खरै ममें फलाभितघितद्दिआमघ्यै आहे. 

रुपगोंत अप्सरा मिंळाव्यात म्हणून यनयागाद्रि करणारा यजमान मृट्व 
आणि बद्ध आहे, हे खरॅ; पण सृष्टि कर'ग्यामच्यै परमात्म्याव्या अशा प्रकारची 
अज्ञता आणि आशात्रद्वाता असते कात्रद्वै अशा लाँळा-कैपल्यावें कर्तृत्न 
अथवा क्रमै हैं अकद्वेत्त्र आणि अऋमैच होय. ‘ कमेंण्प'कर्प य: पद्यैतू’ 
(से भी. ४-१८ ) यैर्थेद्दि द्देच तच्प सांगितले आहे. ज्ञनक्राचें राज्पशासन 
हें अक्रमैंच; मगवानू श्रीकृष्णाने यार चरित्र नैष्कर्म्यच. याप्रमाणे वेदा- 
न्तानळी परिभाषा… आणि तत्त्पदृष्ठीचा विचार केल्यास परमात्म्याचें यापु- 
फट्रॅख हें निष्णित्र्पत्नच होन. “ तस्य कतरिमपि मां घिद्धचक्कोरमव्ययमू” 
(म… गो. ४…१३ ) अच्च मगयानू रपमुस्रान मागत अततांया त्याचे 

अरुंगत्न आणि नित्यनृप्तत्त्क् विपडंतें अशी र्भात्ति बाळगून शाप्तिद्रू उड्या 
यारोत राहणे हळी मौज नव्हे कायष्ट्र



' घ्रह्मक्सि 

  

।। सहेव सळोभ्यैद्नप्र आसादेकप्रेयाद्रिर्लळानमू ।। 
॥तदैक्षत त्रहुस्यां प्रजायेग्रात तत्तेजोऽरनू-नत ह० ।। 

(छ[॰ उ, ६-२-१ व ३) 
अदृश्य, निरवत्रव, अन्यित्प, अद्र्व्परूप अता एकटाच एक परमात्मा 

रक्कीपृर्वी होता आणि त्यनिं “ अनपेंह्‘यैप याहंव् सायन व्वत एव ” ( पा‘प् 
त्रह्मतून २…१ … ', ,‘देनाद्दिवदाप लौके’ यावराळ् आचायाचें भाष्य. ), 

रज्जुप्तपॅ दृष्टान्त, त्या- म्हणजे कीणत्याहि साघनावाचून सृष्टि उत्पन्न 
पहूंयूक्त वेंक्तट्टेत्तत्तिहुं'यूय्त्ति केली तेव्हांप्र’श्न इ[ पडतो काँ, ही गोष्ट कशी 
उत्पन्न झाळऍगॅ प्वप्चनै’ \ ळू , . ’.… 

परिणाम आणि नह्य. शक्य आहष्टमृष्टि झाला यात अफाच नाहा, 
फारणतावाप. मग तो कौणत्याळिह “प्रकारची असो; आणि 

तत्पूर्वी एकंट्टच एक त्रझ होते आणि व्यानें मुक्त केले असे स्पष्ट शब्द 
आहेत. तेव्हां, नुसत्या [`न[नतक[रण[॰न, उपद्रान द्रव्य मुळीच नसताना, 
स्राप्ट केळींतरोकशोट्व पुन: निमितफारणाह, रक्त: अद्र्व्यात्पक, अमूत 

› आणि निरवयव; तेव्हां याची सेगति कशी लावावयावीट्रॅ जगामथ्थे पाह[॰व‘ 
तर… यास दृष्टाब्तच न[ श्ळी. म्हण्स्व, वझार्ने मुर्बंवीं उत्पत्ति कशीकेळीहें समजावून 
देण्याकरितां, अर्लर्जि स्वत: व, अगदी जवळचा म्’ ळूणन, मायावा गांरुढ्याचा 
दृष्टांच्च [देता, आणि हा दृष्टान्त अद्वैत-क्राक्कायामच्यै पुष्कळ वेळां’ आलेला 
’आंहें, हैं पूर्वी यांगितले'च. जगांतोंल मायावी गाखुडंचाछा तरी त्रारोर अप्तर्ते 
मॅन म्हृणावयावे अमुतळात,ह[तव[रे कराऱ्व लागतात. क्षुर्तोत तर नुसथा 

ईंक्षणाने सूष्टीचीं उत्पत्ति सांणितनों आहे; तेव्हां त्यात आणखी एक दृष्टान्त 

‘-प्उ-ज॰,मुप॰[चा…अ[च[र्मं[र्न`[ घेतद्वैछा आहे. यांत इतर अनुक्का पगि‘हैथत्ति' 
ज्ञरोलागत असलोतण मंव-तंन लागत नाह [ल. आणि ईंक्षणानैन सप 

"[ट्तूं लागतो. अथातू, हा केवळ सपनूर पाळण्याचा रीत आहे. दृवान्स 
अगदी थोडया अशणुरता आहे, आणि ळिवयैपत: सांगावयाचे हे आहे कीं, 
व्यायाम-द्रव्य फांह [नपततिळानुम्नघ्या अभियान आणि आधार यांवरच 
पदार्थाची क[ह[ फालापुरता उत्पत्ति होते आणि हे पदाथे पुढें नष्टच होत 

असतात. ह्याप्रकारापमाणें जगान् या उत्पत्तीला मुद्दा अधिष्ठान आणि 
आधार. असले कॄहणबे पुरे, आणि उठाव झालेले जगाहे आगगापसीं 
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विनाशो अपतें- हाच दृभंन्ताचा [वैनक्षित अंश आहे. यापेक्षा या द्रष्टा… 
न्ताचाआघक्त्र ओंढाताण क्त्ररपें म् "’[तै शाझीप [त्रनट्रेय्च्या [नरुटू जागे 

आट्ट. पण द्रुदेंवानै` त्रद्[न्त…त्र[झ्प्नन[मथ्`›[ असे आलोय मयोंदेचे उऊंघन 
शाव्न्ळामुळें सप्नड्रुर्तीचा विचित्र पौग्रळां झेंक्त वसला आहे. या त्रानतोंत 
पंडित परेंताम्नर मिश्र मांनींसुंट्र मार्गेद्शैन केहैंठ आहे, पण त्याक्तडेंद्दि 
कोणी वियेक्रद्यष्टीनें पाहूंत नळाहृळो'त. पंडिंतनोंनों असे स्पष्ट दार्णांवहें आहे 
कीं, रब्ड्रुतपाँन्ग्या दृष्टान्तांत अधिष्ठान आणि आधार हे जड आहेत. आणि 

द्रष्टा एक वैगव्यात्र गृहस्थ असतो; पण या साऱ्या न्निश्वप्नपेचाला अधिष्ठान 
आणि आधार एनटिं ग्रु'टऱ् क्राय आहे. तें [नरत्रनत्र आहे म्न् ए'गूग ‘अघि‘ 
ष्ठान याना अथेच [नेमिंतक्रारणा अथोतूं झुकत: अळित्रट्टात राहून जगाची 
उत्पत्ति,स्मि[`त,लत्र करणटिं कारण असा स्पष्ट आहे. (माझ, घ्र. सू. 
‘ पत्युरयामंञह्यातू' २…२-३७ वरील आचाय'चिं भाष्य.) 

विचारक्षांगर, अ'ऱ्रु २४४…२४९ यांचेखालों पंडित निश्चनदासजी 
यांनीं, जगाचा "कर्ता ईश्वर हा शुद्ध मामा, अधिक्कात्रैताथ, आणि [बहामास 
यांचा बनलेला आहे, आणि यांतोल चेतन-माग निमिंतद्मा‘ग आहे, अधै 
ग्हृटळें आहे. पण अन १७१ मध्ये केनळ् चिदामात सृष्टि करतो, चेतन पान 
काढा करीत नाहाँ,ञ "3 म्ऱ् ळूथ्लँ आहे; आणि पुन: अंक ३७प् मध्घे, मायायुक्त 
चतन्प सृष्टि करावे असे सांगितलँ आहे. पण पंडित पीताय्-नर मिश्र यांनळी 
वि. सा. अऋ २९० म‘ष्न, मायायिर्शिष्ट चतन्याची [’वैनर्व-उपादानता म्ग् ९णजें 
जमऱ्‘च्र्तृक्ष्त्र हैं, आपपें’फी दृष्टींनै सांगितहेलैं आहे; चित्रेफी दृष्टीन, परिंणामा 
उपाद्दानता कैत्रळ् मापेंत आहे, आणि धित्रतै-उपाद्दानता म[या-‘उपद्दित- 
वैतन्यळाम'व्यै आहे, असा अभिप्राय दिला आहे. 

येथे प्रश्न जगव्क्तन्ट्टेत्नप्चा आहे मायापिशिष्ट चैतन्य जगाची 

उत्पत्ति करीत नाही अतेंम्न् व्ठ्यावर, मग कॉँण करते ? हा प्रश्न 
उत्पन्न होतो; आश्मि याचे व्तरांत माया हेंपारणामा उप[द्[न आणि 

भाषा. -उपद्दित्चितय हें [न’ग्तौफांद्दान अह्र [[[ट्वत पळीतांनर मिश्र यान [, 

विवैको जगाचा पक्ष ऱ्इणून सांगितहें; याचा अर्थंच हा कॉ द्रुतरँ हें 
[नामत्तफारण दोन. बिनत- उपादान या शद्वाचा अथ अग्यरॅतपद्प्याचँ
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आ’यैष्ठान असा आहे, आणि आघष्ठान म्हणजे [नप्तित्तक्रारणा अस आचा- 

र्यांनां सांगिन'यावें वर द्दग्विलैंच. पंडित प्रकाशानॅट् यांच्या सिद्गान्स- 
मुक्तम्बा’लै’ प्रेमाच्या सोंकऱ'र त्ररळील टळीकेम'ऱ्यें ‘ आह्मन; सर्वाप्तिष्ठानत्बं 
नाम, अथ्यल्तस्य सत्तळाह्फूर्तिफ्द्व्वधूं’ अशी अघिष्टानाचौ व्याख्यान 
दिली आहे. तेझांद्रित्रर्तोपात्रान म्हणजे जगाचँ उत्पत्यादि क्तरर्णारं 
कारण, हा अथेंसिद्ध झाला. 

आतां माया उपहितचेतल्य म्हणजे काय हा प्रश्न न्सिठुऋक राहिला. पंडित 
पानांवर मिश्र यांनी आपल्या [येचारच'द्रोद्य या पुस्तकन्या अऋ १४९ [ट्र॰ 
मध्र्ये सांवळा-अविद्या… उपद्दितदैग्ळासन्य हैं साक्षी पदानें लक्ष्य- चैतन्य आहे, 

अस स्वत:च सांगितले आहे. याशिवाय यासेपंघानं घिचारसागर या ग्रंथाचा 
पहिला वस्तुनिर्देठ्ळारूप मंगल श्रोक्त फार महृच्चाना आहे तो असा :… 

[| जो टुख नित्य प्रकाश [’वैभुनामरूप आपार [[ 
॥ प्रति नलखेंजिहिं प्रति ललै सैमैं शुद्ध अपार ।। 

येथें पंडित पाँतांबर मिश्र यांनीं आपल्या टीकैमध्यें हें स्पष्ट दाख~ 
घिटँ आहे कीं नाम्ग्रूप- प्रषंचाचा आधार, म्हणजे अधिष्ठान, म्हणजे 
[वक्तोंपादान- कारण, अथात जगाचे उत्पत्ति, स्थिति, लय करणारे कारण 
जें मायाउपद्दितचैसन्य म्हणून वर स[[गतहें, तें शुद्ध निर्गुण ब्रह्म होय. 

आतां राहिली माया, जळी परिणामी उप[द्[न~क[रण आहे असें पंडित 
पोतांनर मिश्र यांनी नर सांगितर्ले- हीद्दि पण अवह्मरूफ् असल्यामुळे हिला 
सत्ताल्फुरण म्हणजेच अस्तित्व आणि गुणमयत्क् दुसरै' कोण देणारऱ 
झु…ट्र वैसन्यावैच हेंअद्वितोत्र ऐश्वयै आहे असे पाँडेत नि'श्चळ्दासर्जीनीं 
विंचांरसागर अऋ १७१मध्र्ये स्वीफारळें आहे आणि याचाच अनुवाद 
अंक २४६, २५३ आणि २०२ छु, या तीन ठिकाणी केला आहे.' हें ऐश्वयै 
अदैर्तांक्कानर्लिंळाळ मूलमृत्त प्र'मेंन होन. ‘ अध्यस्तस्थ अघिष्ठानसत्ताव्यत्तिरिक्त 
सत्ताअनंर्ड्सत्कारऱ्’ असा सिऱ्दांत आहे. (पाहा नैष्फांर्यस्मिर्डे अध्याय ९, 
लोक ४ वरील स[र[र्थं टीका. )
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य[[रॅ[याग्र[ विच[रस[गराव्या अंक १५१ मध्ये रव्युसपाँवै अधिष्ठान 
दुहां, सिद्धान्तदृष्टींर्ने पाहतां रज्ड्रु नसून साक्षिचैतग्य आहे, आणि तेंच 
द्रष्टाहळी आहे; अथीतूं सत्रे फा‘एपैतप्रषंचावै अयिष्ठानहि तेंच असे स्पष्ट केले 
आहे. तात्पमे, विश्वचिं अमिन्ननित्तोपादानकारण पंडितद्वायांऱ्ग्या मताममणि 
त्रुट्व घ्रह्मच आहे हें उघड आहे. 

हाच सिद्वाप्त श्रीमच्छेकराचाथींनौ आपल्या सत्रे मळाप्मांमत्रुन 

सेंपवीं [ठेंकार्णो नि:संदिग्घ राद्वानळी सांगितला आहे: पण पौड संप्रदायाचा 

हत्तफाजनरद्दक्त परिणाम आमच्या समाजावर होऊन गेला होता, फॉं 
आवार्वोक्या अवतारानतरहो, हीनौद्वा तव्वज्ञानप्चौ छाप निघाली नाही. 
यामुळें आमच्या बैद्प्न्तांत गनतौचीं मतें आणि घरथोईंन्यि विचार जागो- 

जागी दिसून येतात. त्रहाफारणतात्राद्र् म्हणजे इतर पक्षांनाकेवळ हाणून 
पप्ङण्नर्क्सरत्तां आचा‘रँ'नोंकेठेलळी लय्पयीची पकिच्ची आहे, वलुत; त्यांचें 
तह मुळीच मतन[ह[, अहं म्= क्षाणळिरप्द्दीफांईंचिंदान्तळी आज आहेतच. तघ्हां अशा 

विपरात कल्पनांग्ग्या काळाम'र्येनहळी, जड अधिष्ठान आणिवैतन आवष्ठान यांताळ 
फ्ळारकत्रस्ळीळ पंडितद्दयांनीं आपल्गाग्रंपांस स्पष्ट दाखवून ठेवावा आणि यिबैको 
ज्रनांची क्षिटून्तद्द्टीं जागोजागी नमूद करून ठेंयापाँ हें त्यचि आम्न् ए[नर 

मोद्रुच उपकार आहेत. पण पुनम्चव्मफार हा कीं, हीं त्यांची ग्लरीं मतें 

नाहीत, आणि सौ त्यांयै मत म्हणजे ‘ अजातवाद’ म्हणजे जग मुळी 
झाव्ळोच बाह्य अरैहुंष् आहें, असं म् ९णणारेंहो त्यांच्याच पुस्तकांचे कांही 
’आ’-पायी आट्रेत. ही अजातवादाची कल्पना युद्ध सप्नदायांतलीच आहे हें 

पुढें रुत्रलैत्र प्नकहुंणांस दाखविले आहे. पण पंडितद्वायांनीं स्वीकारलेला 

‘ ,अज्ञासवप्ट्' तद्वत: पाहतां एयांन’ग् स्थाफारठेव्याह्युट्ट ब्रह्मक्रारणतात्पांट्प्च्या 
विरुद्ध व हीं… फांहू| गोष्टीत फरक असला तरी तो यारॅ'कॉचेत्का आहे,; ९ त्या 

प्रछारणांव स्पष्ट होईल- 
ताच्फ्य, रज्हुंप्सपाव्याद्दष्टा’त्तांस आळाणबिश्वरनूष्ठीच्नप् द्[ष्ट[;त[त उत्तर 

आप्ण द्| न्1ण थुत्रांड्त्र्कि अतर आहे. रज्ड्रुसपं प्र[[`तमा[सऱ्रु आहे पण ईंस‘ 

मृष्टि प्न[[तम[[`सफ मुळांच नव्हे. ता ब्रह्मज्ञानार्ने ड्रुट्रां नष्ट होत नाही; 
त्राघित होते म्हूणज’ [तच्यप् तत्त्वचिं वप‘य ज्ञप्न हातें, अ||ण ता उराहें
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वर्ग'-चं राहते. अर्थात मृळिप्ट हा भ्रम नव्हे तर परमात्म्याचौ लीला आहे. 
र्जीनरग्प्ष्टि मात्र णांतेमासिक म्रमरूप आहे, हैं मान्यच आहे. पण सळीया 
अफाट विश्वाच्या मानानें अत्यंत अल्प हळोय. रज्ड्रुसर्प [[[हणारळाला अशा" 

`ण म्रा'त्ति असते. पण जगाचे द्रदुं `ज्॰[ चैतन्य, तें अज्ञ आणि म्रान्प्प् 
अ'स त्रग्ळीळ् पंडितद्वत्रांफैफाँ कोंर्णीद्दि म्हटलेले नाही, तेव्हां ही गोष्ट 

कुठें…प्नक्राशाड्तकींस्पष्ट आहे कीं रळुसपन्वि] दृष्टां’त्त जगाच्या आगगा- 
णायैत्वापुरताच आहे आणि तो इतर अनेक दृप्रांनीं मुळीच लागत नाहीं. 
आगमापाक्लिस्किपर्म’ळा हुद्दा दोहींम'ऱ्र्ये मल'तंच अंतर आहे. रज्डुसपाँचा 
म्रम फार झालें तर कांहीं मिनिर्टे अगर तासमरच राहील, पण ईंवामुप्टळी 
फॉंट्यावणिर्वंपं राहते असे आये…न्पोत्तिषार्नेच सिद्ध केले आहे. केहां 
नहा-चैतन्प हेंच निमित्तक्तरण, आणि त्याने दिहैऽलै सत्ता-रपुत्र्रण हेंच 
ठपादान, अस मानठ्यावर आर'र्मी दिलेल्या भुष्टिद्वैरर्ताचळो सुंदर उपपन्ति 
लागते; हें स्पष्टच होईल. आणि मृष्टिक्षुति खोटी आहे असें म्हणण्याची 
मुळीच आवश्यकता राहणार नाहीं. 

रज्डुसपँक्षूष्टन्तासंव'र्थी वरील चित्रेचनफ्रा आणि त|रतम्यबुघ्दोला 
जर आम्ही सळोडंलें, तर मात्र जग हैं एका मूढ जळीत्राचें किंवा म्रान्त खपर- 
निवळोहृक जडमळाथेंचें व्त्रप्न आहे, असल्याअभौत कल्पना नळी पडण्या- 
शित्राय राहणार नाहीत, अद्वैत सिद्गालाप्नमणि साऱ्या विधाने निर्चांद्दनच् 
एकयैवाद्वितोयन्नह्म आहे (पाहा, द्यां. उ. अ॰ ८, रवेङ १४, मेत्रष्ट्र' 
" आफाशो’ ट्टेळा नांमरूपयोर्चिवद्दिताद्रि यद'त्तरा तदूव्रहा, तद्मृत्तम्स आला ' )… 

एघंच, स्कारनिर्वांहक माया किंवा [रक्त अज्ञजोत्र शुझ्या’क्कांमैं रक्त: 
हेंक्षभांतें म्हणते दृच्छत्सात्रेफरून सतळा-स्फुरण दिव्यनशिंनावफुअधींन्ह्मास्पत्ति 

कैच्‘याशिचफ्रां, क'स उत्पन्न होणार [ नह्म-प्नशांसनान्निरहित दुसऱ्या फसल्याहृळो 
पदार्थालां क्राडीमात्र अस्तित्त्व नसणे हाच अद्वैताचा खरा अर्धे आहे. द्वैत 
सांप्रदायाम'वॅपं मान प्नकृतौचीं आणि प्रपानळाचळी उत्पत्ति पग्रणें परमारुम्याच्या 

स्वाधीन नाही; आत्मतत्त्व जितकॅ परमार्थ-सत्य क्सिकँच यांचेंह्रळी अस्तित्व 
पस्मायै-श्वत्य होय, आत्मसत्वालाजसा कोणीच उसग्नक्भ्र्तो नाही तसँच 
,मकुनादिं नाही, असें मानठेर्ले आहे. पण अद्वैत वेद्माढ्याषाणें एक ब्रहाच 
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अल आहे, आणि वाकोच्यांची व्रझाथिंष्ठानात्रर अनिवप्चनीत्र उं‘प्पर्हेत्त 
मानिलीं आहे. 

अद्वैत ब्रेदाक्तीं मंङळीनों द्वेतसेप्नद्प्त्राला नांवें ठेत्रतां ठेंत्रतां पुन: 
ही स्वपरनिर्बाहृकतेचीं द्वैतळी सांख्पांचींच कल्पना, सिध्द्ऱन्ल न्हृणूट्टप् स्वीका- 
रावीं, याचा अयै इतक्या प्नमाक्लिप्में श्रीमच्छंक्तराचायाँनों खंडित केलैंक्या' 
प्रघान-कारणताघादास आम्द्दी शरण गेलौ असा होत नाही काय ? इतक्या- 

वरच अत्म्यर्ले नाहीं, तर असल्या खपरा’नैर्वांहृक्त मायेंचो आणि जगाची 

ब्रह्मास खपरच नाही, असाही यांनी ल्र्बस्कार केला आहे, आणि पुन; 

‘ अन्हो त्रह्मकारणतावाट्ळीच आहो ‘ असे ही मंडळी चक्क सांगते ! कारण 

काय, तर ब्रह्माशियाय येथे दुसरे कांहीं नाहीच ! मुळीच जर 

येथें कांहीं नाहीं, तर मग कारण शोधीत बसण्याची आणि 

षांगण्याची जरूरोच काय १ अमावास्या कारणाची कळा चिकित्सा तुर्की 

णार‘भिलींआंहैं ट्रहेंजै दृस्यमान आहे, ते जर तुमच्या म्हणण्याप्रमाणे 

वह्मार्ने उत्पत्र कैहेर्ते नर्व्ह, तर ब्रह्मफारणताबादट्या तुम्ही स्रागच केला आहे. 

हें उघड आहे; मात्र तवें स्पष्ट सांगण्यास तुम्हांस येथे नाहीं हेंच खरे ! 
वस्तुत: पाहृतां, इतक्या द्राघिडळी प्राणायामानॅ आणि ऊद्दापोड् करून 

व्रह्मकारणताबांद् सिद्ध करण्यार्वे कांहीं कारण नव्हृतै. कारण पप्हेंव्नानें एव्ब्र्टे 

एकच त्रझ्ग् द्देत्तिहें सर्नसामत्तच आहे. नंतर द्दिरण्यगर्म उत्पन्न झाला असो,, 
किंवा अज्ञान, माया, आभास यां'ट्टेकॉँ कोणीही उत्पन्न ज्ञालैं असो,: त्यात शुद्ध 
व्रझार्चे स्वत:च्या दृष्टीर्चे सत्ता आणि ल्फुरण विल्मप्न्सिवाय त्याचे आस्तिव्नच 
सिद्ध होत नाही. तेझांअमिर्मानमिचौपादानक्रारण शुद्ध ब्रह्म आद्दे हें सूयें- 
पफांशाइतकैं उघड आहे… पण बुद्धपूर्नक्तक्कासून तेंप् श्रोमच्छंकरप्चायाँचे 
वघ्त्कापर्वेत नाना मतांचा बुजबुजाय् साज्यामुळें आणि ही खफ्ग्रॅनवीहृफ 
ष्ठायेची कल्पना अथवा एका जीवांचे विचित्र अथैक्त मत उत्पन्न 
द्प्ल्पध्मुळेंयाउघडसिक्काघ्वरआक्रणपङलै आणि दिशाभूल होक्ल 
छिंप्षंडित्त पळीतांबरमिश्र यांनी'द्दिहा जीवगतअज्ञानापासून अनंतईंश्वर 

आणि मित्र जीप उत्त्पन्न होण्यामु'त्रंघीचा पक्ष धुंति…व्पृति--पुराण्प्` यांच्या 
पिढ्या आहे, असे आफ्लै मत विचारयागर अंक २९१ टि. मध्यें दिलैं आदै.



५९ घ्रह्मनिद्यण् 

श्रीमदृम्बार्योनीं त्रझावें सामर्थ्य, आचेंत्म ज्ञक्तिमच्च, अनंतगुणंवत्त्वॅ, 
मृष्टांत्तीउट्फ्त्ति स्पित्ति अपा’रायैत ऐश्वयै, सर्नसामर्थ्ययळोग, प्रशासितृप्च 
आळाण लय कऱ’ण्यार्वे झयाद्दि शब्दांनी वा’पेंलिं आहे. हें शक्तिमत्त्य काम 

झ्याम्थें निर्गुण, निथेंमैंक्त आहे अशी पप्कळांस शंका येते. आये, वायु, सूर्प 
त्रशाशुद्धढ्याचेंचहोप- इव्मळाद्दिकांत जशी प्रचंड शक्ति आहे तशी हृळी शक्ति 
आहे, विजेच्यो शक्तींप्नमळाणें ही शक्ति आहे, किंवा ळायेश्चामघ्यै जे अनंत 
तेंतोंगोळ अथवा ग्नहृ, उपग्रह आहेत, त्यांव्यामथ्पें जे गुक्कार्घण आहे 
तशी एकाही शक्ति आहे? असे प्रश्न उद्भवतात. उत्तर हें आहे की, 
ळश्चंर्णामघ्र्ये ज्या अर्थी ह्या शक्तीचा अंतमौव केलेला आहे त्या अर्थी ही 
एक असाधारण लोंकळोत्तर शक्ति असली पाहिजे हें उघड आहे… कारण, 
ळअणांचें लक्षणच असे आहे कीं, ज्याच्यामघ्र्ये असाधारण स्वरूपच दाख- 
प्चैळेंहें असते. अर्यांत्त्यू या याक्तींला जागतिक कोंणदंयाद्दि शक्तींचळी उपमा 
नौटकीच पडणार. म्हृणूनच आचार्योनीं हौस वरील गंभीर विशेषणे लावली 
आहत. 

यात्तेवंयीं त्रीध्रुरेश्वरळाचायाँचे त्यांच्या वैत्तिरोयउपनिपदावरॉळ याति’फां- 
तोंल, दोन भोक मार्मिक आहेत. त्यांपैकाँ एक लोक मागे दिला, पण 
आतां येथें र्देन्ही देत आहें; थोडीशी पुनरप्बुत्ति होते याबद्दल त्राचफांनीं 
क्षमा करावी. 

सर्धझेक्तिरियं छाक्तियों सदित्या’पैघीयते 
न च सतेत्ति सामान्यं, प्राण्यार्यांसमीक्षणातूप्| २० ।। 

न सतळो व्यत्तिरेंकेंण सतौन्गोमाव ईंक्ष्यतै 

अप्पप्रावो न ळमन्नै फियु मायोंऽतिरँफतामू ॥ २१ ।। 

लोकांचा अभिप्राय हा आहे कीं सतू, चितूअळाणि आनंद या क्काच्पां 
स्त्रख्पलक्षण तोल सदू, या शब्दाचा अर्थ ‘ सवॅशक्ति ’ असा आहे, हें 

_ त्रैझेग्’षेकांचै ‘ सतामळापान्य ' नव्हे. कारण नुसत्या अस्तित्वपिंथ्र्ये ‘ प्राय- 
. यार्मोर्वे असमळीक्षण ’ आहे, म्हणजे कारणता दिसत नाही; नुसते
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अरिंतींप` हं कशाचैच कारण होऊं शकत नाहॉ. ग्‘ध् सदूपशपतला सोडून 
येथें एकॉहे पदार्थ राहृणें शक्य नाहां; अमायाला तुझं या शक्तीच्या 
आश्रद्माशैत्राय अस्तित्व येणें अशक्य आहे, मग भाक्सप पदार्योना स्वतंत्र 
अस्तित्व कसे येणार छु 

तात्पर्य वर [नेट्र्शित` कलेच्या विश्रांताळ सर्वे भौतिक शक्तींना जा आसा- 
वत्त्य देते, जो क्रियंतक्रास्मि[ आहे, आणि जात ‘पराऽ'स्पट्यक्तिवींत्रे‘ 
चैव थूयते खामाघिकीं ज्ञप्तत्रला‘क्केया च ' (श्वे. ६-८) अरँ'य् य्हृटर्ले आहे 
ती ही चिच्छक्ति होम. सतू, [वेलू आणि आनंद हे एकच असल्यामुळे 
हें झ्यासनसत्मर्म्य ब्रह्मरूप ऱ्हृणबे निस्पाथिक्तच होय. " इन्द्री माफाभेऱ् 
पल्लाईं’ग्'तै ” ( ऋ… _६-४७- १८ ) या श्रुतौच्या आघारै यासच ऍद्र- 
जल्फि सामध्यींहे .म्हृणतात असे मागें सांप्गतलैंच. ‘एतस्प या अक्षरप्त 
प्रशासवै गार्गि वूमाँचंद्र्मसौं [’वेघुतौ [‘तेष्ठत: ’ (दृ. ३-८-९ ) यावरील 
माणांत धीमद्ळाचायै ल्फिहेतप्त, “ एत्तद्वथक्षरं सवॅव्यवस्थासैतु: तर्घमर्यांदा’ 
घिघरणमतौ नाल्याक्षरस्प पशापनं द्यावापृथिव्यावातेक्रामतस्तणांसद्धम- 
स्पक्लिपट्च्रएय । अव्यभिचारि [हें ताक्केङ्म यद्यायापृथिंब्मँळा नियते 
वतेंते ॥ " श्री म्रघुमूदनसरय्चर्तगोंद्रु भ. मी. अ. ८, लो. ३, “ अक्षर 
ब्रह्म परमे’ ’द्दायाट्वदै लोकांवर टीका लिहितांना सद्रोंल श्रुतीचा आधार 
देउन यावेंच बद्देळारदार वर्णन करतात तें असे: “ सर्बोपाथिशून्येतर्वंश 
प्नशाग्सैनृ अब्गावूभ्त्ताक्राशान्तस्य ट्टाल्व्नल्य प्रपंचल्य घारयिवृ अस्मिश्च 
शर्रसिह्द्रपसघाते `विज्ञातू निरुणाघेप'त्र् वैतन्ह्र्दे तादेहृ घ्रहेंळाति विना’क्षेतमू! 
एतदैव बिदृणोति-परममित्ति खंप्नफाश्यानन्ट्र्ल्स प्नशातनस्प कृरुरनजङवर्ग’ 
  

* ठप्प-… या निब'पामघ्यें मंह्माच्पा अदूनुत प्रमायाचें वर्णन अनेक [ठेक्राणीं 
चेंस्केर्ले आहे ›द्द्णूं’प् प्रस्तुत लेखकाचा हा एक नवान तऱ्द्देचळा शाक्षाचपिं ’आहे असा 
कांहीं `पँडित मंडळींचा या [नेप'यावर आक्षेप आहे. घिषांतळील सर्वे पदार्थांना आणि 
ज्ञक्तळो'ना सत्ता व कूरण देर्णा‘र एकमेक्ळा’प्द्वैतीप वैतन्य हाँग, हा प्रस्तुत टेङ्मक्तवा पक्ष 

आहे, हा त्या नें नवीन शोधून काढ्यत्ता नाद्दा’; द्दा ड्रुनात्र‘ [बेद्दिलास' पक्ष आहे. 
अभासू अदृभुत सामर्थ्य प्रशासन इत्यादि शब्द है या नि'त्नघळात आले आहेत ते याच 
पक्षाने घोतक्त हृळोत. श्रोमच्क्काचांयांचाहि हाच पक्ष आहे फावषयीं विरोप 

विवेचन उपाद्द्घप्तात केल आहे तें फाह्मर्वे.



६१ घ्नझविद्या 

थारणस्प `च लिंगश्य तत्रैवोपपत्तेऱ् ‘ अक्षरयन्वराग्लघुत [रवि न्यायातू” 

पृष्ठ४७ वर [देलैव्पळा वळोमयाविष्ठांताल श्नोकष्ट्यमार्णे रपंदशक्ति, इच्छा, 

ईंक्षणद्दे या सळामध्पचिं पाहैलैं द्योत्त्ल्ला हाय, आणि स्यापासनच सवै नाम- 

रूपास्मक प्रपंच उत्पन्न होतो. 
विषयाच्या न्ऱ्पष्टतेकॉंरेतां सृष्टीच्या उत्पत्तीसेबेर्धी एक ह्यूल आराखडां 

अथवा घिन्पाप्त निरनिराळ्या पारिंमाप्रिक क्र….[ळ्र्दातदु खालों दिला आहे. 

( अ) ब्रह्म 

याचेच पथाझरेंर्षिद्- परमास्मा, उत्तमपुरुप, सच्चिदानंद, अक्षर, कूय्स्था, 

ईश्वर, नोंतनंन् ,नेत्तिल्वरूप छ्येक्ति, ऍद्रजालिक्र, अचिंत्प, प्नशासैनसामहुंर्य 

( आ) अक्षर, अव्यक्त, अव्माकॄत, आपद्याव्, मलाविद्या, माया, 

मूळेंमाया, प्नकृति. | 
  

  

  

| नं 
पराप्रकृति अपराप्रकृत्ति 

पुरुष अंतर्यांमी प्नस्यमारमा ' क्षेत्रलश्या 

अंतऱ्द्यांरता [वेडा-[भय क्षेत्रज्ञ गुणप्रसघिणीं ‘ 

पास्मार्भिक्त जीव ' शांके 
भ्…-॰ ह्- _‘ 

(इ) यांच्यापासून उत्पन्न झालेला नामरूपात्त्मक सद्सद्विऱ‘ञ्क्षण 
भिं’न्याअऱ् प्नप'चुं 

मरूंद्द् 
| 

|॰ | | | 
बट्व ररँष्टि चर सृष्टि, संसारी ञपरप्घिद्या" पराप्वेद्मा 

आणि जोन आणि त्यांचे अथवा आबेंर्यां अथवा 
तिचे गुणघमै- ज्ञान, अघोन, म्हणजे शास्रोय व्रहाविद्या. 

ग्रुणघम्रै ञविर्वो, तूहुं'त्र्द्वैप्यैद्या प्तिवेंष आणि 
ओग्वरण [बेक्षेपैग् क्के'ग्सॅ ३. कर्मंफलथिपाकाचे नियम. 

[टॉप पुर्दाळ पानावर
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त्ररोल घिन्यासळाचे तळीन विभाग आहेत जे अक्षरांनी दासांवैळ आहेत. 
( अ ) अक्षर घ्रझ परमयू ( आ ) ल्त्रमावोध्याह्ममुल्यतें आणि(ग् " ) भूत- 

मावोद्मक्को विसर्ग; क्रमैसेक्लित्त: (मी. अ. ८, भो. रे), ( अ ) ग्हृ'गजे 
[नेण्याघिक व्रह्मच (इ) हा [”नखाल्'ऽस प्नप'चच आहे पण ( आ) यास ब्रह्म" 
कोंर्टति घालायर्चे [कैया प्नप'चकोंर्यत घालायदें हा प्रश्न आहे आणि यामुळे 
वॅन्दात्तशात्तांत बराच योंटाळळा हीत असतो. उत्तर 'अयै आहे कीं, दोन्द्दी 
मतें याह्यच आहेत; पण एका दृष्टीर्ने बोलत असतां दुसऱ्या दृष्टीचीं त्यांत 
ग्ल्लात्त करण्यानें घोटाळा होत असतो. 

( आ ) ला मगयदूगीपां घ्रह्मकौटींतच चालते कारण- “ प्नट्टालिं पुरुप' 
चैत्र घिप्पनादो उमळावपि ” (मी. अ. १३, खो, १९ )… अर्थांतू या 
अक्षराआलाँ दिलेले सर्वे शब्द; आ’वेमाग परळामर्चांनें वझाचेच पर्याय-शब्द. 
[त- नुसता नाममात्र मेद आहे; जतें मिंव्प, छुङ, बुद्ध, इत्यादि शब्द. 

वेगळे दिसले तरळी ब्रह्म घेगळालै आहे असें नव्हे. म्…हृणूनच यास रक्भाव 
असे गांव आहे. व्रझ आणि त्याचा ह्पभाप वेगळा नसतो. या दृष्टीने या 

अक्षरात्नालाँत आचैऱ्प्रां, माया, प्नकॄविं, हे शब्द प्’चक्कीनिद्र्ईंळाक 
"असल्यामुळे ते अनादि आणि अनंतरूप व्रप्नाचेच निट्वींक होत. त्यांना 
अनादि आणि पुन: सन्त म्ऱ् एणर्णे अयोग्य होम. 

याच्या उलट पुष्कळशा बेंदाप्त-ग्रंगांतून या (आ ) मघील त्राब्दांनां 
नामरूपाल्मक प्नपंचकोंर्टीत घातलैं आहे, आणि असें घरव्यास यांना त्रिगु- 
णात्त्मक्त स्मा‘दे आणि साग्जच ग्हृणप्वें लागणार हें उघड आहे. प्रश्न ये’मै 

एवढाच आहे र्को, हीं सर्व ब्रह्मात्त्या [नेस्रर्णांघक प्नशासनसामप्र्योयाँच 
  

"” टीप… ( १ ) नेति ने‘ळा`त व्णजें अपरिंप्’ढेछ्न्न, इंद्रियें आणि. स्यूक्त्रवुद्धि यांना 
अफ्म्य इतकाच अर्थ आहे कारण ॥ दृश्यते व्वग्=यया युद्धथा 

सृ'च्चमया सूद्फ्राप्शयिट्वें " अऱ्प कव्श्रुति ( १-३- १२) स्पष्टच 

सांगत आहे. 

(रातदसाद्वैस्यक्षण भिम्यादूझ्याजें खोटा अमावव्प, म्रमल्भ्प नव्हे, 
वर व्याबंद्दारिंक 'सत्य कार्याज्ञप. ( पक्ष पृ. २७ ).
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नांवें आहेत [कैया या समिय्त्रनिं उत्पन्न केलेला जगदंतग् पाता [त्रेगुणात्मक्र 
द्र्घ्क्तींचीं नांवे' आहेंतडं विचारदृष्टींर्ने दोन्ही प्रक्रिया वोय्यच होत. 

हूं सर्वे [बेवॅचन झाल्याचा उद्देद्द्यहे दाखचिषयाचा आहे काँ, सृष्टि… 
[स्पस्थ'वकास्लि हें द्रुम्द्ध-व्रझाक्त्रटेच आहे. म्हृप्जि (अ) मप्टये' दाखविलेल्या 
फ्रापिंनसामप्र्नान्नैच आहे अथवा ( आ ),मध्र्ये दाखविलेल्या प्नगत्रदूगोंकै 
प्नमण्'मँ ब्रह्मरूप अशा प्नकॄत्तिपुव्पांचैच आहे पण यांना जर नामरूपात्मक 
घऱलैं तर तें स्वत: च ज्ञगट्रेत्ता “सती असल्यामुळे ह्मांचैद्दे ’सामध्र्म अस्कोच 

शक्य नाहा. एवंच व्रझापायून उह्पन्न होणाऱ्या कोणालाच हें सापर्थ्य नाहा. 
फक्त ['नगण आणि ['नधैमैक अशा शुद्र- त्रहाळाचैच हें साम‘र्यं होय. “ आनंदा- 
द्व'न्ग्ग्त्र ह्वळिव्क्याड्रेनि मूताप्ने जापन्ते ” हृळी श्रुर्तीद्दी हेंच सांगते. श्रामदा- 
चार्योनोंहो “ जन्माद्यस्प यत: झ्ऱ्याळादे १० ब्रह्मशूत्रणायांतून आणि 
ट्टवरही ठेंट्टेप्कझें क्सिळार्णी हैं सामर्थ्य अचूय-त्रह्माचँत्त्व आहे, सांख्याच्या 
[त्रैगुगात्मिका प्नकॄर्तार्वे नाही' आणि प्नघळानमक्क [नेबर्हण न्यायानै बैडांच्या 
त्रांर्तार्वे अथवा ञभायाचें, वैईंळाणिकांव्या पऱमनूयें अथवा एकजीव- 
यादार्वांल अज्ञ जीग्प्चे अथवा द्रुसऱ् या कोंणाचैच नाहीं, असे स्पष्टच प्रति… 
पाइन केलें आहे. 

कांहीं लोक शद्ध चैतन्य आणि जड माया हैं दोन्ही ग्रिळूनतुंष्टि उत्पन्न 

करतात असे म्हणतात, पण ही भाषाही अयोग्य होय. खुष्टीपूर्वी परब्रह्मा- 
[द्देप्चळात्र कोणतीच वस्तु नव्ती हें त्तर्वीना मान्पच आहे. …तेहां जड माथे- 
च्यप् मड्त्तळीशिवाय ब्रह्म जग उत्पन्नच क’ऱ्’: शक्का न्; ,ट्टप्' हें य्हृणणें भ्हृणबे 
द्वैतसैप्रदायांतेंल्ला ईंश्वराण्याणें ब्रह्मही परतंत्रच आहे असे ग्हृणण्याप्नपागों 
होन्’ळ. शिवाय जग फाण्वांत जर ब्रह्मास जडमळामेवै साह्य लागते तर या 

असिस्टंट मयिला उत्त्पन्न करायचे म्हृणजै दुसरी एक भाषा पाळाद्देबे आणि 
प्त्तळळाहृळी उत्पन्न करायला तिसरी, असै कळोठपर्मेत जायनें ‘प्.’ भलर्तोच अन- 
क्स्था ! बरे, दोन्ही [नृग्ळून जग कसे काय क्रद्तात १ एक अण्फाशाचा पूर्वे- 
प्राग तयार कऱतै आणि दुसरे पश्चिम भाग तयार क्यों, का दोघे मिळून 
षावेक्रपरमल्लातणाक्रग्वातद्वैकायआहैतरीकापश्वाप्नकारप्ट
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श्रुतानं जो कांही क्किघ्णीं मायेच्या द्यारंग्नें सृप्रि सळागितछा ‘ झ्’द्रो- 

मम्याळा'मे: पुड्रुपम्त्र ते (का. ६…४७- १८) "अथवा 
‘ [हेरण्यगमें जनयामास नूर्वेमू' ( श्वे. ३-४ ) 
अथवा ‘ यळो ब्रझाणं विद्घात्ति पूवैमू’ ( श्वे. ६… 

`१८ ) अशी प्नजापत्तींच्या द्वारा 'मुळा'प्ट सांगितली, तळी ’त्रह्मफारणतावाद्र् 
खोडून टाकण्याकांरेत'प् नव्हे.… [’त्रेगुणमायेस ’अथत्रा प्नकृतीस अथवा 

[द्देरण्याळार्भास सत्ताल्फरण देत्गं याचाचेग् अथै त्यांना उत्पन्न व कामँक्षम 
’कऱत्ग्‘ळा` हाय. सेना जरी प्रत्यक्ष लढत असलो तरी मुख्य कटेल्य सैनानीकन्ऱ्" 

आणि राजाक्डे असते. “ फल्यादौ क्लिजळाम्यहृमू” ( गी- अ. ९, 
क्यों. ७), “[चैसृज्यांगै पुन: पुनध् " ( मी. अ. ९, क्यों. ८. ). ‘ मयाघ्य‘ 
क्षेण प्नकॄति: तूमते सचराचय्मू’ (मी. अ. ९, लो. १<` ), इत्यादि. 
जे मंगयावूसांगतात हें खोटे समजपिंचै अथवा एका जीवाच्या गप्पा 
आहेत असे समजायर्चे, म्द्दणजे अत्रीचीन प'प्र्डेत्तांचीं ही अयोग्य कल्पना 

आहे. या संत्रंघांत गंघर्वराज्ञ पुध्पदंत याच्या माहेंम्न स्तोत्रांतोल एका सुंदर 
लोकांची आठवण झाल्याशिवाय राहात नाहीं. तो लोक असा- 

फिर्मांहृऱ् [’र्फेफाय: स खवु फिमुपाय्ऱ्स्निभुत्रनं 
किमाघारों घाता सुजति [कैमुपादान इति च [ 

उस्तच्छट्वेंश्वन्ग्न् ल्त्रय्यनवसद्टु: सो हृता’घयामू 
, कूतकॉँऽयं कांळाश्वन्मुस्त्रस्यत्ति मौह्यय जगत: ॥ ५ ॥ 

मराठी समक्कां भाषांतर…- 
› कद्याच्या बांच्छेने क्षणिक फसलैं रूप घद्नी 

[’केती_यंतें तंत्रे ळात्रेळावेघ ट्टा'त्तिकारळी-बनबुनी । 
, प्रचंड द्रव्यांऱ्या जुळुदुनि नभौ राब्लि कुठल्या 

कर्बी प्नारंमीं हा जगसुंजनक्रार्पोस ञपुल्या [। 
हुइयाऽतफ्वैश्वर्मां नमजुमिं सुळे प्नश्र करिती 

अकवृंव्रझाच्या प्राद्दे अडक्रुनी वाद भरिती । 
कुत्तर्कोच्या ऎसा बहुत जन जालांत फसतो 

प्रमों ! ह्वस्कारुण्शा‘वेण न दुसरा मागें मानतो ॥ 

अकर्तृ र्नह्मवादाचां 

, विचित्र आग्नद्द
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ब्रह्मास कर्तृच्चा दिलै र्को अर्वाचीन पोनृडेतांचें घाचैच दणाणतें आणि 
एक मलतीच आफ्त्ति आपल्यावर येऊन कोंसळली आहे असें त्यांस वाटते, 
हा मोठाच चमत्कार आहे ! याचे कारण जैन आणि नौद्वमतळाचौ विलक्षण 
छाप होय. खंरॅ सांगायचे म्द्दणजै ही मंडळी चून्ग्नघ्नहायादीत्र आहे. जे 
ब्रह्म क्ग्र्तृत्त्वहांन आहे, कांहीं जाणत नाहीं आणि [त्रैमुत्रनांत ज्याचा 
क्राढीदृतकाही उपयोग नाही, प्रभात्रहृळी नाहीं, तें अचूनध्रुडां शून्य 
नव्हे तर काय ? त्रझावै [’नऱ्संळाद्रेग्घ कर्तृत्व दाखविणारे“ ससजें अमृज्ञत 
र्ट्क्षत विप्चेंव्य कुत्रा अण्विद्नू जवनो गृहृळीता द्रध्ट्ट-मोतृ’मंटें-[वैज्ञातू फफेतै 
व्याक्तीं कर्तोरमोशं पुंरुषं व्रहावॅप्तनेमू” (मुण्ङक ३…१-३१ ) इत्यादि 
याकडों शब्द श्रुत्तित्राड्मयांत्त क्राय वेडेंपणानें लिहिलेले आहेतच् कौर्पोतफौ 
त्राहाणामघ्यै बालाकी आणि अजप्त्तबानुसंवादाम'बै “ यो वै वालप्क 
एत्तेपां पुस्माणां कर्ता, मद्य वै तत्वार्प स वै वैप्देतव्य: ” असे वैद्य असलेल्या 
फ्र्तृ-वह्मार्वे वर्णन आहे. जाणांख्र्वे तें' हेच कों ब्रह्म क्रौंणताहि क्रियाख्-प 
व्यापार न करतां फत्ट्टे आहे, ज्ञानाचाद्दि व्यापार न कस्तां शातृ आहे, 
विपत्र-परिच्छेद न घेतां झेप आहे, आणि निर्गुण असूनळिहृ गुणमोंद्नृ, अथ’नू 
सर्वज्ञ आहे… “ हुग्ह्यवगाह्यमेवेदमात्तेगंमोरं ब्रह्म न तर्कात्रगाह्यमू” ( त्र. 
मू. मा २-१-३१ ) असे जै श्रीमदाचायें ग्हृणतात, त्प'ळात फारच 
खोल अर्थ भरलेला आहे. 

यांचूफ्य उपनिपदा’तौल अजातियाट्… 
‘ की अद्धावैद् क इह्र प्नवळोचतू! 

` क्रुतआज्ञस्ताकुतइयंघिसृष्टि: । 
अयोंग्द्रेपा अल्प यिसदौनैन । 
अथा की वेद यत आन्नभूव ॥ ६ ॥ " 

(ऋध्ग्वेट्ळेध् १०-१२९-६ नासदोय मूक्त 

% या सुड्याचा ऋषी परमेंष्ठी पितामह आहे, अर्थात या प्रश्नाचे उत्तर क्काहैं’हृ; 
माझे' असे नव्हे, तर तें मोव्तौठगांनप्ही दुर्दोम आहे असा अभिप्राय आहे. अद्वैत 
त्तत्क्कातानें यार्चे पोग्प उत्तर व्रह्मक्रारणतावप्दाच्या क्रुप्तद्वगेंतप्र्वे दिलेह्ग्घ्च आहे. 

५ 
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हो स…[दु कोठून आली आणि कळोणापातून कक्षा ऊपत्र ज्ञाल"[,॰हृ खरोखर 

कोण जाणतो ! आणि यार्वे कळोणी बरें वर्णन केलें आहे . देंत्रहा 
सृष्टीच्या अलीकङरँव्च, मग ही कोठून बाहेर आली हे जाणणप्र कळोणद्द् 

मुप्टळोला उत्पन्न होड्या आज काँट्यावा’थे बोरे होड्या गेली, कोट्यावधी 
माणसे तळा पृथ्वीवर जन्मलाँ, राहिली आणि गेर्ल'ळा. त्यांत अनेक तत्त्वज्ञानी 
होऊन गेले असले पाहिजेत, पण नृष्टळीर्वे हें कॉंर्डे पुग्-कळांनळा उळगडंलँ आहे 
अतें य्हृणत्तांग् येत नाही, असैहें अद्टुत आश्चर्य अहि. हेंकळोदुंन् सोडाघेण्या- 
कला' डानमास आण तरळी कशाला द्यावा. ? ज्ञगहें आहे तसे आहे, स्वयंभू 
आहे आणि परिणाभीर्हळा आहे, एवढे कळल्यानें आपर्ले सर्व काम भागतें, 
मग उपाट्व्न- कारण काय १ निमित्तक्रारण क्राय १ आणि समवायींकप्रण 
काम ? इत्यादि भानगडी कराच झ्याग्लाट्रॅ असा हा सोपा मार्ग बहूतेक प्राचीन 
ट्शेनकप्रनिळी’ मान्य केला आरे. आणि ही विचारसरणीद्दी अगदी सळाहृ' 

चित्र? आहे. हे मनोरंजक असल्यामुळे [हेर्वे येथे थोर्दे विवेचन करूं. 
आधुनिक भूगर्म आणि भौतिक [’वेज्ञानशात्नांच्या दृष्टीनें मृष्टीच्या 

उत्पत्तीसंवंथीं अशी कल्पना आहे की, वृष्टीऱ्’रा आरेमकप्र्ली या विश्वातील 
सारों भौतिक द्राग्चँ अत्यंत घिरल यापुरूपांत द्देप्र्तो आणि त्यांचा एक 
प्रचंड अतिशय उप्ण देदीप्यमान गोल बनला होता. या गोलामघ्यै कांही 
कारणामुळे विषमता उत्पन्न झाली आणि त्यामुळे आंत जोराचळी यावे 
आणि परिंघ्रमण उत्पन्न आलें. नंतर ह्या प्रचंड गोलांर्ताल उष्णता कमी 
कमी होऊं लागली, त`[ अळु'चन पावूलागला आणि ‘ऱ्यापुळें त्यांत्तन 

अगणित वूर्थंमंङलैं, नक्षत्रे वप्र‘ ९फगून बाहेर [नघळालै- त्यांतील हृजारों 
सूर्य आणि तारका अद्याप तेज: पूर्ण आणि जळबळीत [रेथतोंतच आहेत. 
त्तसें'च हे! अनेक प्रहृ, उपग्रह आणि पृथ्वीगौळ निघाले ते हळूहळू थंड होत 
होत आजच्या [”स्थतौग्नघ्र्ये आहेत. तथापि अद्याप आपल्या पृथ्वीच्या पोटांत्त 

ममंफां उष्ण आणि रसररॅप्ळीत द्र्ब्यै आहेत, तो अनेक वेळीं जोराचे 
भूकंपए होऊन ज्यालागुलाँग्त्र्पाद्वाल्ला बाहेर घेत असतात. आपली पृथ्वी 

उत्त्पन्न होऊन सुमरिं दोन अब्ज वर्म ईंग्उल गेप्टँप् असा पाश्चात्य विज्ञान 
शास्नांवा आणि तसाच आमच्या ज्यळोति'. शास्त्रळाचाहृळी अंदाज आहे…



६७ व्रह्मथिंद्या 

यापैकी, पुष्कळच दीर्घ कप्ळपर्मेंतग्न् ग्हृणजे सुर्मारँ १४॰ कोटी वर्षे, ही 
पृथ्वी इतक्या जळजळोत स्मितात राहिला कळी, [तेचा पृष्ठभागावर 
कळोणताद्दि जीत्र-र्तीयाणू अथवा कसलाद्दि कॉँग्क्त्र अंकुर उत्त्पन्न हो'गेच 

द्दाव्त्र नव्हुंतें ! 

या दीर्धकाळा'त येथें पंचग्नहामूर्ते आणि तज्जन्य पदार्थ, पर्वत, र्टेकडंयभ्न्, 
दगड, पाणी, वायु, अत्रि गांचीच प्रचंड हालचाल, म्हणजे मूकम्फ्, ब्’ ९ ‘ 
मुसोंचे स्फोट, ठत्वापप्त, ह्रत्रळा-पाप्याचीं वाट्ळें, विजा, यैघगत्रेना, 
पाऊस यांचा हृलक्ळोळ मानून राहिला होता. पण ह्या मयेकर घटना 
पाहृण्यास एकचि मनुष्य ‘अपत्रळा चिट-पांखरुंभ् नव्हते. पुढें पुढें उष्णता- 
…मान कमी होऊन परिल्टिथति शांत झास्राञर कश्या: जीनमृष्टि [नेर्मांफ्ळि 
होऊं लागली आणि सत्र'प्प्त द्देप्त्रटीं मनुष्यप्नाणीं उत्पन्न झाला. ह्य उत्पन्न 
ज्ञाल्यानंत्तरहो हृजारों वर्षे वर सांगितलेल्या [वेक्राळ आणि भयानक 
घटन’ण्ची ( अर्मांतूं कमी प्रमाणावर ) ञनुत्रुत्ति चालूच होतो आणि 
आजांहे कोठें कोठें तळी द्द्ग्गौचर होते. या अनुभवाच्या बळावर एकद्र 
सुष्टिरचनेच्या पर्योलळोचनानें आणि भौतिक विज्ञान-लाखांच्या आधाराने 
आर्जाहै, शास्त्रज्ञ पळोडेंत पूयेंफालीन स्थितीचे अनुमान आणि वर्णन करूं 
=]कतळात. आमच्या प्राचीन वेदादि ग्रंपांतून आणि पुराणांतून जे पूर्वे- 
कळाळींन मीपण स्द्भनृष्टींर्वे, काळ्या क्रभिन्न भेयूर घिदूप प्रजेंवै, खाक्या 
आकोवाप्चे आणि तांङचमृरयार्वे व'मेंन आहे; आहे, त्यांतील बाँर्जाहे हेंच 
होय.;आघुग्नैक मोंत्तिकघिज्ञळानाप्रमर्णि दुग्ष्टी‘त्नील उऱपत्तिक्तम खालाँ दिला आहे… 

घटना कालगणना 
ष्ट्रष्णींपृथ्र्यवींड्यात्तिहृछ्ये॰ सु`द्ष्ष्कोंटीव्र्षिझु1लाँअद्दित॰ 

२ उद्मिज कळोयेचीउल्पात्तेहोऊन हुम 

३ मूक्ष्य जियाणूचीं ठापत्ति होउन हु 
४ पाठीचा कणा असलेल्या 

प्राण्यांची उत्पत्ति होऊन युम 
५ अजग्ळासा‘दे सरीरघ्पांवी उह्पा’त्ते 

होऊन हुंमारे१ ” ,, 

र 

ट्रॅ६॰ ॥ ” ” 

मार ५॰ ” ,! 

मरिथ् 

” ” 

,,



अकत्ट्टे घ्रहायादाचा [’वेंच्चित्र आग्रह 

६’ हृतळी झणांद्वै' सस्तन प्राण्यांची 
॰ उस्पाति होऊन सुमारे ६० हजार वर्षे झाली' आहेत 

७ वनुव्मश्नाण्याची उत्पत्ति होऊन सृपाँर ३० हृजार ,, ,, ,, 
या प्रदीर्घ काळाची कह्पनळा येण्यास असे घटफाभर म्हृणतां येईल की, 

पुध्-बौला आरंभ होक्तप् जऱ ७॰,०॰॰ च [दैवत आहे असे मानलै, तर 
उळिद्गा-जकॅप्टी होऊन २०,॰०॰ दिवस, प्राणिफीव्ळी होऊन १७०0 
दिवस, पाठीत कणा असलेले प्राणी होउन ३३३ दिवस, अजगरादि सृष्टी 
होड्या ३३ दिवस, हान्नै निर्माण होऊन २ ळादेवस आणि मनुष्य डांपत्र 
होऊन फक्त एकच [’देचस झाला आहे, असे ग्हुंणार्वे लागेल. म्हणजे मानव" 
प्राणी हा एका दृष्टीने कालवा पेंळार आहे ! हा सृष्टीच्या आरंर्मी मैरहृज्ञर 
होता आणि प्नलवकप्ळाच्या घुमा-ठुळांत हा शिदृटॅक राहील असे [देसत 
नार्दी, आणि तसे कदान्वितूद्दा कसाव्रसा शिक्का राहिला असे मानलै, 
आणि त्यानें कांही प्नलयाचें वर्णनहो प्'लेदून ठेंचिलैं असे मानढें तरळो तें 
वर्णन नष्टच होणार, अर्भातू हृळा सृष्टीच्या उल्पत्तिळमांना साक्षीदार होऊं 
शकत नाही. 

तेव्हां जग हें आहे असँच आहे आणि तसेच पुदेंहि राहृणार, अशीच 
मबुष्मप्राण्यांस प्रथमत: साद्दाजिक कल्पना होते, आणि या दृष्ठीर्मेंच 
‘ न कर्साचट्प्र्फाड्यांजगतू’ असे मीमांसकांचै वचनहूळी आहे. शिवाय 
जग स्वयंभू आहे असे मानून वुडां जर आम्हांस कोणतीच अडचण पडत 
नाहीं, तर जग हें एकाचा [तेथील जन्मलँ आणि त्याचा एकाचा कतोंळाहें 
आहे आणि तें एका [‘तेभीस नष्ट होणार, हृळा नसता ऊद्दापेंळाहृ करावयचाच 
कशाला १ मीप्रांसक, चार्वाक आणि सांख्य हे कोणीच जगाचा कर्ता 
मानीत नाहीत. सेश्वरसा’ख्म, जैन, वैईंप्तपैकआणि न्याय हे ईंश्वरास मानतात; 
पण तो अथवा दुसरा कोणी जामचा कर्ता आहे असे मानीत नाहीत. 
राहातां राहिले सेश्वरद्वेत्तसांप्नदायों- द्देहृळी ईश्वरास जमाचँ फक्त निळायैत- 
कळारण मानतात. एचंच, जग अथवा जगाची प्नट्टात्ति कळोणीं उत्पन्न केलेली 
नाहीं, तळी स्वयंभू आहे, हें पारमार्थिक सत्य आहे, अनादि आहे अशीच 
या सगळ्यांची भावना आहे- हृळी सर्वे मतें द्वैतसांप्नद्प्यांतळीळ् होत. अद्वैत 

 



६९ ’ घ्रत्रूमळिवद्य[ 

वेंदान्स पाव, [वश्चानें जन्माहुंय्तिलव वह्मच करतें आणि म्हणूनच व्याप” 

अभिन्न नियितापादान कारण असे स्पप्ग्. म्हणतो, यासंत्रंर्मी ऊद्दापोहृ पव[ 

झऱलैठाच आहे. वप्नवपगीं बुद्ध '[नी मान माठळीच उडी मारली; ती ही कळी’, 
जगाचा उव्पऱ्नकर्ता कोणा आहे कळा नाहीं हा प्रश्न तर फारच लांब राहिला; 
पण जग पारमार्थिक सद्य आणि ल्ववमू आहे असे जे पूर्वीचे द्वोनक्रार 
मानींत आलें तें मुळीच खरे नव्हे. असट्वेंऽ जग मुळी नाहीच. बाहेर एकांहै 
पदार्थ नाहीं आणि जै बाहेर आहे अतें [’ट्रेसतें तें दुसरे [’तेसरँ कट्वहो नसून 
मानवी प्राण्याच्या डोक्या'तौल काश्पनाच जणू काम बाहेर नांचाव्पाय्ग 
आलेल्या पदार्थांच्या अयवा जगाच्या रूपानें दिसतात ! अश्रऱ्तूज्ञग हें 
नुसते स्वप्न आहे! हाच बौत्नांना निरग्लंववप्द्, शून्यबाद्, म्रमवाद् अपना 
प्रळातैभांसवळाट् होय ! त्रुद्वसंप्रदायानै जगात प्रत्यक्ष शून्य मानह्ठें नाहीं उलट 
हे सर्व अळाळव [बैज्ञप्नाचे प्रातैभात असहॅऽ तरी व्पवह्मरक्षम आहे असेच 
मानहंऽ. पण हो अल्लायात्रेज्ञानयारळा बंद झाल्यावर त्या अर्थी फांहां'च 
राहात नाद्दा ह्या अथा जगाचै अधिष्ठान नून्प आहे असे बुद्ध संप्रद्ळाबानें 
मानहै आहे. या नौद्धांन्ग्या म्रमत्रादाच्या चक्रांत पळीत्राह्प …च्हे तर अनेक 
पाश्चप्रळात्य तत्त्यज्ञद्दा सांपङले आहेत. आणि या याद्ळानै अनेक तह्वज्ञ'ळानळा 

रातकजुअतकॅ मंडावून सळोडहँ आहे हें पाहून आश्रर्प वाय्तें- 
याच्या उलट अद्वैत वेदान्त बाहेरील पदापाँचें प्रामाणिक अरिंताव मान्य 

करतो. ईंशानूष्टि आणि जीचमृष्टि या वेगळ्या आहेत असे मानतो. ईश- 
वृष्टि म्हणजे यानवळी अळालव [’बैज्ञान अथवा कल्पना नांत्रास्माला आल्या 
आहेत असे नसून वह्यसेकल्म नांवाड्याला आला आहे असे मानतो. 

अपाँतू व्रह्मळानॅच हृळी समैं सृष्टि ईंक्षापूचँक उत्पन्न केली असा आमचा 
सिद्धांत आहे. व. मू. २-२…१२ वरील माप्यामथ्र्ये ‘ पत्सबँशं सर्बंराक्ति 
ब्रह्म [‘नेत्पशुद्धत्रुभ्द्वमुक्तखयानं शांरळीराट्घिकमन्यन्तटूगं जगत खष्दू गूमम्' 
असें 'र्धामदाचार्मं स्पष्टच सांगतात. त्यांची एक महृत्त्याचौ कामगिरी न्द्रणजे 

बाह्य जगाचे अपरमार्थेव्व असतांनाही त्याने व्पावद्द्यस्कि स…थख प्रस्थापित 
करणे होय हें [‘बैसरर्ता कामा नये. यासत्रै विचारांचा निथ्क‘रै खाली 
दिला आहे…



[७॰) 

  

  

  

ट्चौनक्रार ईंश्वरास'बंथीं मत । जगासंत्र'र्धी मत 

र्मांमांसक [नेरळीश्वर अपवळा [ जग हे स्वयंभू अनादि पारमार्थिक 
' जवळजवळ [नेरो- सह्य परिणार्मो क्तिय आहे. ह्याचा 

श्वस्मादी ।कळोणी कर्ता नाहीं. कांहीं पंडित ईश्वर 
, प्मानतात पण ह्यास जगाचा कर्ता 

’ मानीत नाहीत. 

चार्योक [‘नेरीश्वस्माद्रो जग हें स्वयंभू अनादि पारमार्थिक 
सूसद्य आणि परिंणार्मो [मैल आहे, 

आणि त्याचा कींणी’ कर्ता नाहीं. 

सांस्व्म 

(१) निरीश्वर [‘नेरळीश्वरयादी जग इ स्वयंभू अनादि पारमार्थिक 
सत्य परिणामी निव्य आहे आणि याचा 
कोणी कर्ता नाहीं. 

(२) सैश्वर ईंश्वरवळादळी जगहें स्वयंभू अनादि पारणा’र्थेक 
सद्य परिणार्मो [’नेरव आहे आणि 
घ्यावा कळोणीं कर्ता नाहीं. 

जैन उममवळादी जग हें स्वयंभू अनादि पारमार्थिक 
सच्य परिणामी नित्य, आहे आणि 
ह्याचा कोणी कर्ता नाही. ॰ 

बौद्ध निरीश्वरवादी पारणा‘र्थेक जग जन्मलैंच नाहीं.   
 



`टुं[षेक 

न्याय 

सैश्नरद्वैती मध्व 
इत्यादि 

अद्वेती 

(उभ्) 

ईंश्चाळासंत्रंर्थी मत जगासबंथीं मत 

ईंश्वरवळादो   

  

” 

” 

जें काम [‘देसतें, त्यांतहृळी बाहेर पदार्थ 
नाहींतच, तर मानवी आलम विज्ञाना- 
वैच चिवृंमण बाहेर असल्यासारखे 
दिसते, अपाँतूजग हे प्रतिभासस्रा 
आहे, तथापि तें दुहां नाही असे नव्हे 
तर व्यवद्द्यरक्षम आहे. मात्र त्याचे 
अघिष्ठप्त शून्य होय- 

जग हे स्त्रपंमू पारमार्थिक सत्य, 
ह्याचा कर्ता ईश्वर अवया दुसरा कोणी 
नाहीं. 

जग हें स्वयंभू पारमाळाथै’क सत्य, 
त्याचा कर्ता ईश्वर अश्या दुसरा कोणी 
नाहीं. 

जगाची प्नकूत्ति ही पारमार्थिक 
सत्य, [त्तेचा कर्ता झेंश्वर नाही; तो फक्त 
जगाद्वेकासाचा निमित्तकग्रण होय. 

ईंश्वरबाद्ळी, वद्य जग हे पारमार्थिक मुळीच नव्हे 
आणि ईश्वर एकच पण अत्तिबँचनीय सद्सद्विलक्षण आणि 

मानणरि व्यावहारिक सत्य होय. ह्याचै अमित 
निमितोंपादानकप्रण ब्रह्म होय.  



(७२) 

द्रँप्नफार ईं’क्यासंवर्घ’ळा मत [ जगळासंवंर्धी मत 
| 

अर्योचींन फक्त ब्रह्म मानणरि जग हें पारमार्थिक मुळीच नव्हे, 
येद्ळान्सळी पंडित आणि ईंश्वरास [’वैप्द्वेलासहृळो नव्हे तर मानवी मनो’ 

अनाच्म प्रात्तिमा- ,घिवृंमिंत आहे, एका अज्ञ जळीत्रावै 
ळा’सक मानणारे ! डूस्त्रप्न आहे, प्रप्ळात्तेमाळासैक आहे असा 

'ळूएक पक्ष मानतो. म्हणजे हा निव्वळ 
त्रुद्धाचाच पक्ष होय. पण दुसरा पक्ष 
तर त्रुद्वसंप्रदायाच्याचीं पुढें जाऊन जम 
हेप्रळात्तिमासिक गुद्वा' ज्ञालैंच नाहीं 
|असै मानतो! ! हे मत म्हणजे 
‘नाहृमस्मि’ असे ग्हृणण्यासरिग्हें! 

असमवनळीव व्याघातात्मक आहे. पण 

हे या मंडळींच्या लक्षांत येत नाहीं 
याला उयाव काम!     

“अजळातवळाट् ’ हा सामासिक शब्द आमच्या अद्वैत वेद्प्ऱ्र्तांतीक्त नप्द्धे 

वेंर्दामथ्'त्रे कौठेंद्दि असलैं बौद्धमत, ग्हृणजे बाहेर एकद्दि फ्ट्ळाघप् नाही, जम 

मुळी क्षांहेंच नाही ही कल्पना नाहीं, उपळिनपदा'मघ्यैद्दि कोठें नाही“, मगवदू’ 
गौतेंतहृ’ळो नाही, रपृतौतही कोठें नाहीं, सयेंळक्षणसेप्नह्मम्ध्येंद्दी अक्त. 

वादाची व्याख्या नाही, वभैराजाघ्वरो'द्र मांनीं जळी वेदान्त-परिभाषा केली, 

त्तिच्मांतांहे या वादाचा उझेरव नाहीं ! प्रसिद्ध अप्पय्य- दीक्षित यांनी तो 

याद…नश्चत्रमाला या नांवळाचा ग्रंथ केला ऱव'ळात २७ याद [देलैंलै आहेत, 

पण च्यांतद्दि या नावाचा उडेस्व नाही ! पण बौडांचा [नैरांळेक्याद्’ शून्य- 

त्राट् म्हणजेच हा अजात्तवाद होय… कारण दोहोंर्वे वर्णन एकच आहे.



७३ घ्रह्मा’घेद्यप् 

बुंट्ळूसंप्रदावांतौल अ त मद्दत्त्वळाचा जो ‘ प्रज्ञापारभिता ’ (य्हृणजे बुद्धि- 
मत्तेचळो पराकाष्ठा) या नांबाचा ग्रंथ आहे, त्यावैच परीक्षण आणि पर्यां- 
लळोचन करण्याच्या हेतूने श्रीगौड्यादाचार्योनीं आपल्या मांहूफ्य उपनिपद्ग्- 
वरील कळारिका रचल्या असे दिसते. ‘ अजातवळाट् ’ हा शब्द त्यांच्या 
फांरिफांमघ्ळोहि नहीं, मूळ शब्द ‘ अजातित्राद् ’ असा बदुया असला 

पाळाहेजे; कारण गौडपादाचार्योनीं ‘ अजात्ति ’ हाच शब्द [कोणता [नैर्वचना- 
कारँतां घेतला आहे आणि कर्मंरकरॅवरोल पाण्यामध्ये अजातियाद् हा शब्द 
आलेला आहे. श्रीमैंडिंपादाचामीनीं बौडांवै अनेक पारिभाषिक आणि 
इतर वाव्द्, उद्ढ्रणा'पें अरपईंप्थोग घमै पातु तायिनूसंत्रुद्व वैशारद्य 
झोपेत: [द्वेपदांवरमू गगनोपममू इ. इ, आपल्या कळाळिरकांतून घेतले 
आहेत. एवढेच नव्हे तर मूळ ग्रंय'प्तील अनेक सबंध कारिंकाच्या कारि- 
कान थोड्याशा श्याद्वैक बट्ळार्ने च्र्यानों आपल्या ग्रंथांत घेतल्या आहेत. 
त्याकाळी बहुजन-समाजावर बुद्वमतळाची क्लिसणच छाप होती; ग्हृगूनच 

कँडांच्या तत्त्वज्ञानाचे त्यांनी आनंत शांततापूवॅक अनुचूलतेर्ने अखीचन 
व पर्राक्षण करून आमचा व त्यांना कला व कोठें विरोध आहे हें 
त्यांच्याच पद्वर्ताचा अवल्'स्त्र' कला दाखघिलै आहे. एबंच क्सिच्या 
अत्रातित्रादाचा ह्यांर्नो कायापालट वह्मकारणतावादांत करून ठाकला 
आणि यामुळे पुथ्कळच वुद्धसमाज अट्टेतमतानुयायीं आला असल्यास 
नवल नाही'. ज्यांनी आपल्या कळारिकांतून हेंट्ळी दाखयिठें आहे र्को ब्रह्मा 
हें ञनाति आहे. अद्वैत प्रकारणाचीं दुसरी कळारिक्त अशी आहे. 

  

दे    

  

    

अतौ वक्ष्याम्पकपिपयमजातिसमतांगतश्चा 

मया न जायते किंचिब्जाममानं समतन्त: ॥ २ !! 

[दुव्यावरील मा'या'त असे शब्द आहेत… 

‘ भूयाख्ये ब्रझ…… अजाति.॰.… करमातू? अवयवचैपापकॄ.‘ 

_मावातू । याद्वै सावपर्य वस्त्र, तट्वयववैपघ्पमूगच्छउजायत द्दह्युच्चते | 

ड्दं तु निरवयवृच्वतसमतां गतयिति न कैंश्रिट्त्रयवै; रफुटति’
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अयातूत्रझावे अंश पडून अ थ्या त्यांमध्ये विकार. नृप्क्त अग्रयापरिंणाम 
होऊन काहीही उत्पन्न होत नाहीं. तर सर्व प्रपंच हा कल्पित आहे, आणि 

असंग अटूय आव्म्यानेंच हृळी ड्रुष्टि क्रांह्पलो आहे असें देपिंर्टी स्पष्टच 

प्नातपाद्न वभ्लैं आहे. (पहा माड्क्न्-म् उपनिपदूं-चैतप्य-क्काण- क्रारिकृळा ३3 
ची भाषांतरासहृ पुढें दिला आहे. ) हा ईंञ्चणपूर्वंक दृष्टि य्हेणजेंचँ दृष्टि- 
सुष्ठियाद. अर्नाफेळा म्हणूनच यात पंडित पीतांबर मिश्र अज्ञळातयाट् 

प्इणतप्त. हाच आमचा अनियेंचर्मात्र ख्यावीचा सिद्धन्त होय, आणि 
वह्मक्ररिणतळावाद्हृळी हाच होय. 

प्रपंच हा कल्पित आहे हे खरे पण मला कल्पक मानत्रप्राणीं अथवा 
एक अत जीव आहे असे नव्हे; कारण हा तर सृष्टीच्या आ'रमीं नव्तप्च. 
१४० कोटी वक् याचा पत्ता नव्हृता आणि पुर्ढेद्दि हा जोयाणुऱयूष्ठि आणि 
णा'णें-मुष्टळीच्चळा शेवटी जन्मला ! तेव्हां फार झालें तर माहेला जीव जो 

ऱहेंरु’यगर्प तो या जगाचा क्का म्हृणणें एका दृष्टीने योग् य होईल; पण 
तो स्वतप्द्दी कल्सितच, त्यास राजा आणि ह्पुहुरण वह्माव्’घ्च ळा’देलैल्ऱ्'ऽ आहे. 
अयाँदूहेतुकवृंत्त्व ज्ञझाक्रद्वैच जाते. म्हृणजे सर्वे दृष्टीनीं व्रझक्रार'ग्स्तायाद्च 

सिद्ध हृ`ळात`ळा- ' 
या वादाखेबेथानें एक तव्दार्थंघिषयक्र मरैजेवा घोटाळा झालेला आहे, 

हे दासांत्रणेंप्हे अवश्य आहे. जनू( जा) म्ड्णजें जन्मणें, जात म्हृणजें 
जन्मलेला; अर्थातूञजातवाद म्हणजे न जन्मलेला याद असा विचित्र अर्धे 
होतो ! पण खरा शब्द जो अणांतवाद्, त्यांत जाति म्हेणजें जऱ्म हा 

वुप्रळासैद्व अर्थ आहे. अर्थांतू अजाति ड्णजे जन्मराद्दित्य आणि अजाक्ति 
वाद म्हृणजे जन्मराद्दिस्म प्रतिपादन करणारा याद असा सरळ अयै 

होतो. जग हें कोणळापासून जन्घून क्षांलैर्ले नाहीं, स्त्रय'धुं आहे, आहे तसे 
आहे, असे पूर्वीचे ट्शेंनक्रार मानीत होते. श्रीगौडपांदाचार्योनीं याच 
अथांस एक सुंदर कलाटणी दिली आणि सांगितले कीं ब्रह्मही अजाचि 
म्हृणज्ळो जन्मरा’हेत आहे आणि जराही अजात्ति म्हृ'गजे जन्पून शाढेंर्ले 

नाहीं. वर सांग्गतस्थाप्नमाणं तें ब्रह्मापामून प्रसुतळीनें तर नव्हेच, पण खंड 
पहून अथवा कॉँणायाप्हूं घिफाम्ख्प परिणामानै क्षांलेहें' नाही; तर त्रझानें 

 



७५ घ्रहाचिद्या 
/ 

, 

॰॰ ह्त्रसंक’च्पानॅ प्’बैत्रतेरूप उत्पन्न कैलैहंञ् आहे. अज्या‘ते हा शब्द त्यांनी, 
’हा आणि जग या दौर्देप्साहे,_जन्मराहेत या अर्थाने लावलेला आहे. पण 
’द्ळान्तळी पाडेत मंडळोनॉ अजानृत्तेच्याऐचर्जी अज्ञात, आणि अजात म्हणजे 
अमूल, ग्हृणबे मुळींच न झालेला असा पसरत पसरत मलताच अर्थ कह्न 
टांफ्ला. व्याकसाप्दृष्ट'या अजाति या शब्दाचा अमळा नाळा’ल्तरत्ररूपी अमें 

होतच नाहीं, आणि तो तसा केळ्यास अज्ञाळा'त हा शब्द ब्रहाप्स कसा काय 
लागणारहुं 

हा केवळ क्यान्दिकच योंटांळा आहे असे नव्हे, तर याच्या मुलाशी 
नमवुतळीचळाद्दि त्रांटाला आहे हें सांगणे अवश्य आहे. पूर्वीचे द्वैर्ती दर्शन- 
कळार जगास ह्त्रयंमू आणि पारमार्थिक साय मानींत होते. पण बौद्ध 
संप्नदायानें तें प्रात्तिमासिक आहे, म्नमख्प आहे, अशी नवी कल्पना 
काढली. हीच कल्पना आमच्या वेदान्तानैद्दि उचलली. फरक इतकाच 
कळी, बौद्ध संप्रदाय जगात प्नातिभाक्षिक मामूनद्दि व्यावहारिक साप मानतो. 
पण आमची कांहीं मंडळी त्यास प्रातिभासिक मानतां मानतां, प्राति- 
णारँनाकमुझं झालँच नाही अशा केवळ नास्कित्र पक्षावर आरूढ झाली आहे 
आणि अनेक शतकांपासून हो गैरसमजूत्त चालूच आहे ! हा असंमचनोय 
अर्थ कसा सांगितला जातो आणि कसा पटतौ, हें एक महृदाश्रर्वे आहे ! 

जैमिनौय पूबैर्मीमांसेंत्रर प्रसिद्ध घिद्र्प्नू कुमास्लि-भट्ट यानै आपल्या 
मीमांसा…ळोक-वार्तिक या ग्रंथामध्यै, बोटांच्या त्तिरळालम्त्रचादार्वे विस्तार- 
पूचँक खंडन वेंळि आहे, त्यामध्ये एक लोक असा आहे… ’ 

पुकत्यानुपेतामसर्ती प्रकल्प यद्वासनामर्म निरार्किथेयभू! 
आस्थानिवृत्त्पर्थंमत्रादिं बैख्रिमोंहं गतळाल्तत्र कयंचिदन्ये ।। २८’१ ॥ 

भाचाथें हा कीं, ‘लौकांनीं प्‘बैषयत्साक्तहोऊं नये म्हणून वोडांनीं बाहेर 
पदार्थंच नाहीत असे सांगित्तहें, पण हें प्रतिपादन खोरे आणि अयुक्तियुक्त 
होय. तथापि याच मगरमिठीमथ्यें अनेक लोक कसे तरी अडकून पडले 
आहेत.’ आजजरकुमारिंलमट्ट यैथैयेतीळ् तरतेजारतच ठांद्वेम 
होंर्तांळ. कारण बुद्वानैढुडां त्याच्या मतार्ने प्रातिमळासिक असलेल्या जगास 
शून्य क्कां नाहीं, त्यळार्ते त्यावें अस्तित्व न व्पत्रह्यरक्षमच्प मान्यच केठें 

भ्
] 

/'
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आहे.तो जगाच फक्त अधिष्ठान शून्य आहे असे म्हणतो. पण आमचा 
अर्वाचीन वेदान्तीं मंडळी, प्रातिपाथिक्र तुवां जग नाहींच, अशा अजगर- 
मिठो'त सांपडलळी आहे हें पाहून कूमारिल मट्ट यांना फारच आश्चमँ आणि 
सैद वाटेल यांत संशय नाहीं. 

बाहेर एकांहे पदार्थ नाहीं, ज्या कांहीं कल्पना आहेत त्या मानवी 
ढोफ्र्चातच आहेत, आणि त्याच बाहेर पदार्थरूपार्ने द्दिसव्यासारखें वाटते 
हे चौद्रांर्वे विचित्र प्रमेय एकदां मान्य केहेंऽ की, बाहेरील सृष्टीत नाही, 
अभ्’र्मंत` ईंछारत्रूष्टि ही कळालीच नाही', असें मानायें लागते आणि क्रिळास 
आणि व्रह्मकारणतायाद् यांचा ल्यागच करावा लागतो. आणि जे काम 
आहे तें मानवी डोंफ्र्यातील भ्रमण आहे, अर्षांवूबाहेर र्जी अनंत डोंर्को 
दिसतात तोंही नाहींतच, मग कोणाच्या तरी एका मोठया डोंक्यांत्तींल 
हें सर्व स्वप्न आहे असे ओंघचिंच प्राप्त होतें. म्हृणवे एफजोवयादाचळी 
अश्रोत्त कल्पना अचानक ॥ळ्यांत पडते ! असे हें बौडांच्या अजातिवळाद्प्त्र 
जाळे आहे. 

याच जाळ्यामब्रून आणखी कांहीं विप्‘वेत्र कल्पना उत्पन्न होतात. त्या 
म्हणजे युमपब्लॉष्टे, कमसृष्टीचा अभाव आणि ज्ञानरामकग्ल सत्ता या होत. 
पहिली कल्पना तर फारच विचित्र आहे. ळाहेचळा अयें असा होतो कीं, 
चून्-त, नेता, द्वापार आणि कलि हीं सर्प एकदमच; दशरयावा जन्म, राम< 
चंद्राचा जन्म, त्याचो विवाह, सळीताइरण, रावण-युद्ध, पृढें श्रीकृ'णांचा अव- 
तार, घुद्वळावा अवतार, आचायोंवा अवतार सारा [हेन्दृस्थळानचळा इतिहास 
आणि ह्र्टेफर्ड क्रिप्तचै मिशन, पुढें ज्ञालेलैं स्वराज्य आग्ण ल्यापुदें होणारा 
पुध्घीचा इतिहास आणि पृथ्वीचा मलय हो सर्वे एका क्षणांतच- असे 
म्द्णणेंहैं ळार्क्सळा हास्यास्पद आहे ! हा मापाज्ञानाचळा अमाप नव्हे क्राय ! 
बरं हा क्षण भ्ह्रणजे नह्मदेंयाचळा क्षण अथवा हृत्नासें‘ युगे असे मानर्ले की 
मग क्तमस्रा’ष्ट आलीच… कमरद्रुष्टि नाही असे कसे ध्हृणतां येईल! मानण्- 
दुसरे कांही प’ळाडेंत असे म्हणतात की, युगफांत्रुष्टि म्हणजे क्रालानुन्नाम 
अथवा क्तमक्कोचा अभाव आहे असे नव्हे, तर प्रत्येक क्षणामघ्र्थे अगदी
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ननीं न’ग्रं सृष्टि ळा’नेमाण हाते आणि नष्ट होते. प्रत्येक क्षपामणे जींपनऱ् 
दुहां अगदीं नवा जन्मास सेवा आणि नष्ट होतो. अशा तऱ्हेन' सर्वच खुप 
पदापौत्रळी सत्ता त्या त्या पदाथ’रँच्गा ज्ञानप्‘र्शी सपकाळ असते, आणि ज्ञान 
नष्ट शांहें कीं, पदा'धेच नष्ट होतात असा मुगकमूष्टि या शब्दाचा अभिप्राय 
आहे. [वैज्ञग्जयिवृंपण हें सारखे एफामागून एक नदीच्या प्नत्रळाहृछापार्णे 
अथवा दिंठयाल्पण् ज्पालैप्नमर्णि सतत चालू आहे, त्यांत कम नळाहाँ अरॅवें 
नव्हे; सृष्टीमध्पें कप आहेच पण पदार्थ आणि द्यावे ज्ञान षुगपतू आहे, 
त्यांमध्र्वे कप नाहीं. अहो, पण हाच तर योत्नांचा क्सिल'त्रनाट् अथवा 

नून्श्याद आहे. पदार्थांच्या ज्ञानसमफाल सत्तेची अजब कल्पना बौडांचौच 
आहे, आणि ही आमंभ्त्र्या वेदान्तळी मंडळींनी कशी नक्कालों आहे, याचे' 
आश्चर्ये वाटतें. ही कल्पना किती चुकीची आहे हे अगदी थोड्या चित्रा- 
रानैप्हे [’सेद्व करतां येईल. 

पवैताच्या पोटामश्यें हिरे, माणिक सांपडतात, पण त्यांच्या आरॅर्णीयार्वे 
आणि विश्मिय् रथळावें न परिस्थितीचे नान एकातरीं माणसास असतें 
काम. ? मग ज्ञान नाहॉ म्हृणून त्यांवें आहैतस्त्रच नाही असें कर्ते म् एणतप् 
येईल . आपण ज्या भूपृष्ठाक्कान चालतो ह्याच्या तीन-नार इंवांखालीं 
दुहां काम आहे हें आपणास समजत नाही, भ्ड्णून मूपृष्ठ म्हृणवे एक 
यापडासारखा नुसता पापुद्रा आहे आणि ऱयाव्याखालों कांहीं नाहीत असे 
का आपण मानर्तीं! परमाणूंमघ्पें घिरखोक्ति भरलेली आहे. ही तेथें 
आहे म्हृणून संशोधकांना कळली का संवो‘न्ग्फांनीं आपल्या दोव्यांत तिची 
कल्पना केली आणि त्याबरोबर षुगपद् तेथें ती उत्त्पन्न साठी आणि 
अगोदर नव्हती ष्ट्र 

बाह्य जगांतौल पदार्थांची गोष्ट तर लांत्रच राहिली. परपत आपल्या 
शरीराच्या आंत कसे आश्रयेंफांरक कारभार चातूआहेत याची कोणास 
  

ऱ्ह वाचक दो, पहा आ पूर्नजा ओळ क्प्चर्तांना आपण युळंत्ति त्वछ्क्तप् आणि 

पुढनों अळोळ् नायगारा तित’रप्च कळोणीं तरीं` पगार आहे ' असल्या परै-द्र्डिषा भांक्त 

द्गाल्पना माप-त्र्पा ['[डळ्ळोना' लीकाराव्या" ए केनढे' वक्त आहे [
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वरळी खबर आहे क्राय १ कर्थी कथा आपल्या पाटांत क्रुमींवी उत्पत्ति होते 

तब्दां ज्ञानसमकप्लख कर्ते मानायर्वे. श् पोट द्रुखल्याचरळु सडां जैव्हा' ।ग्काद्या 

यैद्याने [मैदान करप्घे न आम्हांस सामाप्प' तेंव्द्दा आपणास त्यांना खबर 

होते. अविचा‘रपूवैक बोलणें हें वदान्तज्ञानास मुळा'च शोभत नाह्रऱ्ळा. 

याच्या उलट चैतन्य…कारक्तळायाद् स्पाँकारला काँ सर्व शंका हुपया- 
प्नमर्णि नप्हृ’ट्वशा होतात. सर्व पदार्योनळा सत्ता चैतन्यानैच ईंक्षुळापूर्चेक [द्रेलैलळी 
आहे; ञर्योतू सर्वे जग ह्याने उत्पन्न र्फेलैं आहे आणि तेही क्रमपृटुंड्रुक्र 
उह्पन्न केलें आहे. श्रुतीच जर स्वत: कम सांगते, आणि त्याचा समन्चयहूंळो 
श्रोबाट्रायणाचार्मोनीं केला आहे, अशी श्रळीमदाचा’रँ स्वत: ग्वाही देतात 
( पहा व. सू. १-४-१४ ), तर तो कम अमान्य काप म्न् श्णून करायचा! 
कोणता तरी कम असावयास र्णाहृबे. ‘अहोरात्राणि ळावेट्घतू हें एकच 

वाक्य कमाचें सो’सेद्ध प्रमाण आहे. तेव्हां पोडेंत मंडळीत कमाची इतकळी 
प्रीति कां त्राटात्री समजत नाहीं. ईंठ्ळासकत्यांतच कमाची योजना आहे 
आणि म्हणूनच तौद्दि नांयारूपळाला येतो. व्रहासंकल्पसमकळाळह्व ग्हृणजेंच 
नोगपद्य, काळक्षणांवें गौगपद्य, अपना कप्ळकमाचा अभाव नप्हे. 

_ बाह्य जग मुळी ञ्चर्तेच नाही आणि जे काम आहे तें मानवी आळस- 
घिज्ञानाचै [घेवृंमण आहे ह्या नौवांच्या हँगाड्या अजातियादाचा हा तारा 
पारेणाम आहे. पण पाच वादात गौडयादाचार्योनीं सुंदर कलाटणी देऊन 
स्यार्वे रूपांतर व्रहाकळारणतायार्दात करून टाकलैं हें मान्ळा सांगितलैंच आहे. 
आता मांहूक्प- -उप[नप‘दांतील सृष्ठिसेत्रंघाच्या महत्त्वग्च्या कारिफा पर्ढे 

देत आहे. 
प्नमबऱ् सर्वं भावांना ततळामिति घिप्नेश्चयऱ्प् 

सर्वे जनयळात प्नाणश्वेतां'दूनू पुझष' पुथक्यू ॥ 
(आ. प्न.मं. ६, का. ॰६) 

टीऱ्फॅवरुन पुरुष: प्राण: म्हृणजें अक्षरव्रह्म. सर्ता म्हणजे जग हें पणा… 
पृत्रासाररत्रै नाहीं, असें हूपष्टच मेग्रे' लिद्दिठें आहे. अर्थांदूआंनेचँचनॉय 

उरपत्तीच हैर्मि सोण्विली आहे…
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क्यायत्याह्मनाह्मानणामदित्रऱ् स्वमायया 
स’एव त्रुध्यते भेदानित्ति बेंदान्तनिश्नप; 

(वै॰प्र. क्रा. १२ ). 
ल्वद्रेनमाये यथा दृष्टे गंघबँनगरं मथळा 
तथा ळावेश्चा’येदं दृष्टे वेदान्तैपु बिचदागै: ॥ 

(वै. प्र. का. ३१ ). 
संघाचा: स्वप्नवरसवें आत्ममाया यिसक्विंप् 

( अद्वैत प. का. १॰ ). 
अट्टेत' फ्रमार्यो [हे हेंतं तदूमेद् उच्यते । 

(अद्वैत प. का. १८ ). 
येथे र्टाकॅप्नघ्पें द्वैत हें अट्टेताचें कार्य आहे, कारण “ एफपैयाद्वितीयमू 
तत्तेजोऽतुंजत इति श्रुते: उपपत्तेश्च ” असे स्पष्टच म्हृय्ऱ्व्', आहे. 

नेहृनचिंति चामण्यादिन्द्रळो मावळाप्’मैरित्यपि 
ञत्रायमानेंळा बहुधा जायते मायया तु स; ॥ 

(अद्वैत प. कळा. १४ ). 
य्ळीक[…-- घ्नहृप् मायेर्नेच बहुविध होतें, पय्मायैतऱ् नव्हे. 

संत्रुला जायते सर्वे शाश्वतं नास्ति तेन वै 
सदूमावेन ह्यजं सवॅमुच्ठेद्खेंन नास्ति वै ॥ 

( अछातश्यान्त्त म. का. ५७ ). 

अघियेनें द्दे' जग उत्पन्न झालें आहे; पण तें शाश्वत नव्हे. जग शालैंत्र 
नाहीं असे मुळीच येथे सांप्ळोळाढहेंत्र् नाहीं. 

न कश्विज्ज्ञप्यते जीव: संमवोऽस्प न ळायेद्यते 
एतत्तदुत्तमे सत्यं यत्र किंक्वि जायते ।! ' 

(अलात्तश्याटेंतम. का.७ए ’). 
टीर्केप्रच्र्वे परमार्थत: ( म्हणजे त्रिकल्पबाधित सच्यव्नानें) जग उत्पन्न 

क्कोहें नाही पण ब्पवह्मारेक्र सायत्वानै झालेलै आहे; आणि तैहीं आनेर्वे- 
चनीव; त्यास दृष्टांत खप्नाचा दिलेला आहे. तो दाष्टींत्त नव्हे. जग झाहँच 

माझें असा अर्थ नाहीं. कारण पुढच्याच श्नो’गांत-…
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चित्तस्पन्दितमनंन् प्राहूग्ग्राद्दक्रत्रटूयम्र 
[‘वैत्ते निर्विपये निस्यमसंगं` रान क्र[[॰.वमू 

(अ. सां. प. का, ७२) 
हैं चित्त एकाचा गोमाजॉचें नव्हे, तर “ असंगोह्युय’ पुस्रपभ् ” ( 
४…३- १५, ) या श्रुतौप्नमार्णे चित्त म्हृणजे परमार्थ आल्माच असें ट 
स्पष्ट ग्हृटल्', आहे. जग हें त्या'नं फल्पिळेल्हुं आहे, स्कोच नाही असे न[॰_ 

न निरँळाघळो नचौद्पन्तिर्न बदो न च साधक: ॥ 
न मुछुक्षुनै वै मुक्त झमेपा परमार्थता ॥ (वै. प्र. का. ३२) 

वरची कळारिका नागातुंनाच्या मा‘ढंयभिफ कारिर्फार्तांल पहिल्या कास्पि- 
स्रारखी आहे. [हेवा ञभिपृप्य टोंकेम'ष्र्ये असा व्यक्त वेळा आहे कौ, 
विश्वाचा पसारा केवढाही मोठा असला तरी तो त्रिकालाबळाघित सत्य नव्हे- 
ञर्भांतूपरभार्वत: येथें काम नाही, उत्पत्ति नाही, का नाहीं, साधक 
नाही ३. इ. आणि पुढच्याच कारिकैंत्त- 

भाचैरसद्धिरेंवायमदूयैन च कस्पितऱ् 

माया ञप्यदूयैनैव तरमादटूयता शिवा ॥ 
(मां. वै. प्न- का. ३३. ) 

हें जग आणि यांतील सर्वे माय अदूप जे ब्रह्म त्यानेच आ‘नेयेंचनोंप असे 
काहेपलेंर्ले आहेत असै येथे सांगितलैं आहे-` सारांश या उपनिपबांत जग 
हें अनिर्वेचनीयसुडां लालैच नाही असे मुळीच प्रा’तपादिलेंठे' नाही. 
अजाळा’तैयाद ग्हृणजे अनिवेंचनीय- -वाद् म्हणजेच दृष्टितृष्टिवाद- परमारम्याच्मा 
दृष्टीर्चा हृळो सृष्टि आहे, हा म्रमयाट् नव्हे. वरील कारिक्रेमघ्न्नै‘ असदू हा 
शब्द आला आहे, चत्याप् ञमैं अभावलां-चून्य नव्हे, तद्र् अफ्ऱमार्थं 
अनिवेंचनीप असा आहे- 

माडक्यळोपानेपदामथ्बै अजाप्तित्रादानें इतके स'द्दर प्रतिपादन असतांना 

जग हें अनिचँचनोपहुडां शाहेंच नाहीं असे म्हृणणरि पंडित अइमृत- वद्तु. 
संग्रहालयामर्थ्यच ठेवण्यास योग्य नव्हेत काय. ण् त्यांच्याशी शाळेंला एक 
छोटासा संवाद खार्ली देत आहें- 

बू- 
[के
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प्रश्न… अहो पोडेतजी, आपण के बोंलत आहांत्त किंवा ते श्चासो- 
च्छूत्रळास करता आहृ'ळा, तेंच मुळी जग अक्रायाचा 
पुरावा आहे; आणि मग जग नाहीं, जग नाहीं 
म्हृगून क्राय ग्हृणतां ऱ 

उत्तर… ’अहृळो ऱ सिडान्तांत जग फ्रालैंच नाहीं असें आहे. 

अत[बिप|द।’ऱ्`[त्रंपाँ 
[नंन्निर्वे कल्पना… 

प्नश्न…… व'रँ, सिद्वन्तांतळें तुमचे कोणते जग आहे ष्ट्र तें काम सूयै’ 
नौक्रांत “आहे कीं चेटुलोंफाँत ९ वे नसेल स्को, पण तुम्ही आम्ही जें 
प्’क्रमेर्फाम्नमोर बसलाँ आहोत ते आहोत कीं नार्दीत ष्ट्र 

उत्तर:-… नाहीत ! ! 
प्नघ्न- म्हणजे तूर्यपकाशास अमायळारवैचीं रात्र न्हृणण्याप्रमार्णेच हें 

बेडेपणाचें आहे. अहो, असे काम म्हृणतां ? कांहीं लक्षणा क्'रा॰ स्वप्न 
आहे म्हृणा, प्रातैभास आहे असे तरी भ्ह्रणा- 

उत्तर-…… ज्ञाननिष्ठ बो जोत्रन्मुक्त त्यास जग तुच्छ म्हृणजे शून्य प्नर्तांत्त 
होतें असे पोडेंत पाँत'ळात्ररमिश्र विचारसागराच्या पंचम तरंगांत अंक २६७ 
मच्र्य माथ्याल्फि ब्रॉरैट्ट'ळाचे' मत या सद्रण्यार्ली लिहितात, आणि द्देच 
च्चान्बांर्वे मत म्हणून ६ व्या त्तरंगाच्मा अंक ३२८ खाली सांगतात- 

प्नश्न’ यांत, कांहीं सप्नजुर्तांचा र्योटाळा आहे, कारण तरंग एक अ'कृ 

५७ टि, अप्रगों तरंग ६ अंक ४५५ मध्ये याच्या क्लि मत दिलेले 

आहे. अर्यांतू प्नतौळाते होत याही म्हणजे परिणाथेंके सत्पत्वार्ने पतीत्ति 
हात नाहीं, हा उघड अर्थ आहे. सर्नोत श्रेष्ठ जो घ्नहाज्ञानीं म्हणजे ईश्वर 
लास जर त्रिमुक्नाचळी प्रतौप्’ते आहे तर ज्ञानी माणसास त[ नाद्द्य, हें 
ग्द्दणर्णे ञययाथ होय. आणि त्रह्यरँप्ळानी क्कोल्याचीं जग-प्नतीर्तांच जर नष्ट 
झाली असता, तर गुठ्पर'फ्राच झाला नसती, आणि सम्यश्च्चान जपांत्त 

कोणासही हृळोण "अशक्य झालैं असते. याशिवाय, जगाचे ञघिष्ठाम्टेंप् 

त्तिजव्वरूप शुद्ध `ग्नतन्‘न, तेंच जर जगाचे द्रप्य् आहे… (वि… सा… टांक्रु' 

१४९ ते १५१) तर इतरांना जग प्नतळीतोंवें यावर्डे आहेंहेंन्श्यार्णे 

अयोग्य होय; जगाची उव्पति, स्थिति अण्‘णे लव करणारी त्रहाशा‘के म्द्फौ
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परपार्थत: ब्रह्मच, मंद कॉँणीं मार्मांत अतत्स्कि तर तो कल्पित होम (पहा 
वि. या. ३१७ टि. ), मायाविप्तिष्ठ चैतन्य हें जगाचे कारण आहे, हा 
आचेबेंकाँ जनांना पक्ष आहे; उपद्दित चैतन्य ग्हृण’बेच युद्ध चैतन्य आणि 
हेंच जगाचे खरे कारण आहे ( [वे- सा. अंक २९० दि.), सर्व पदार्मोना 
सत्ता-ल्फुंरण देणारे म्हणजेच उणा'ते करून गुणघमै देणारे शुद्ध घ्नझघ 
पॉप (पहा वि. सा. अंक १७१, २४६, २५३ आणि वूत्तिग्त्सावलळी 
टोक २०२ व्यत्रद्दास्कि सत्ता ). अशा स्थिर्तीत शुद्ध नैतम्याला स्फुरणाया 
मागमूत नाही आणि ‘ चालना ’ मुळीच नाहीं, असै मानणारा कित‘प्’हऱ्ळो 
मोंठा पोडेंत असला तरी त्याचें' मत अयोग्य होन. 

ब्रह्म हें ञदश्टुत रॅप्क्लिन्'प आहे हे जरी खरं असलैं तरी [त्नेर्वे त्रुतीर्ने 
बहुमवन सांगित'लॅ आहे. “ पुरुष एवैद' सवैमू”, 

बहुमनॅब्प्' व्णजें काम? “ पादोऽल्य [बेश्वा मूतानि त्रिपाद्रयामृतं दियि " 
या दृष्ठीनें त्रह्मळाण्डास व्यापून उरणारळी तशीच तो 

आकम्याप्रमाणें मुयें पदार्थांना अन्सनोंह्य व्पापणारी, सर्व पदार्थांचे उपा‘ 
दान…कारण असणारी अर्भांतू तो (मौखिक विज्ञानशास्त्रद्यांनीं) कांहँ!‘ 
कालफ्येंत मानलेल्या आणि आतां अमान्य केलेल्या (}व्प्भ्भ्प्प्) द’थर या 
द्वव्यापैक्षां'हे सूक्ष्म अशी द्रव्यरूपच असली णाद्देजै अथवा निदान तळी 
तशी इतर पदार्योन्ग्या रूपामैं परिणमत अथवा बनत तरी असलो णाद्देजे 
अशी स्नाह्रजिबभ्त्र कल्पना होते. तसेच ‘सदेव सळोम्'येद्मप्र आसोदेकयेबा’ 

द्धित्तीयमू’, ‘ तदैक्षत बहु ल्यां पजा'येधेति तत्तेजळोऽमुजत’ (क्रां- उ. ६'२) 
द्व्यादिं वाक्यर्केवउनद्दि त्रझ्म्च या चिश्नांत सर्व पदार्थ बनहें आहे "असे 
क्तियेंक समजतात; पण ही चूक आहे. वतन सत्रे ब्रनटॅठें आहे हा पैदा, 
मेदबाद्यांचा आणि मर्तृप्नफ्'चाचा पक्ष आहे. याचे खंडन श्रीमदाचप्र्योनीं 
आणि श्रीवुरेश्वरावार्योनीं अनेक ठिकाणी केलें आहे. युतीने, पातळी 
आणि तिच्यापासून होणारी मांर्डी, अथवा आये व अग्रीपळातून होणाऱ्या 
ठिणग्या, अपना कोळी आणि त्याने आपल्या अंऱ्ळाळामघून उरॅपन्न केतैलैं 
जळि, असे दृष्टांक्त ऱ्देलैळें आहेत खरे. पण हें द्दष्ठान्स अद्र्व्परूफ् 

चिऱ्क्कोला जड दृष्टीर्ने लागूहोत नादींत- अ'र्गतूते नश्र्हुणिनै'त्र घेतलै
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पाळाद्देजैत- असल्या जड कल्पनेल्पा भरीस पट्टा अऱमन्ग्पामघ्न्र्गाहे 
थेदामेट्वादी शालेष्ठे आहेत. असेच मेद्र्प्मेद्यळाद यूरोपमघ्यै ?""ध्म्ग्र्णष्ण्म् 
या नांवाने हेफॉंर्टे, ।‘ऎपनोज्ञा, हेंगेछ इ. तत्त्यज्ञांचीं मतें ग्इप्क्का प्रसिद्ध 
आहेत. परमात्मरूफ् मांडारांतून जीयाल्पे बारीक अंशलपनिं त्रादेर येतात, 
प्नएंचामघ्में दीवैकप्ल रहातात आणि मुक्ति ब्हृण्त्रयाचीं य्हृणजे हेच अंश 
त्यांत मिसळून एकजिनसी होतात, अशी पुप्क्रळांवी आपल्या इच्ग्देद्दि 
समजूत आहे. पण एक निरवयव, चिदूप, फ्रारिंतृरूप जो पस्मास्मा त्याचे 
थंश कसे काय फ्ङणारष्ट्र व्यास अंशांशिमाव नाहीं, देशदेशिमान नाहीं, 
”ग्मेंघमोंमाव नाहीं, त्यांतून कांहीं बाहेर येऊं शकत नाहीं आणि त्यांत 
मिसळूनद्दि जाऊं शकत नाही. अर्गातूजै कांहीं उत्पन्न ब्दांवयार्वे ते 
त्याच्या क्काऱमाचँकख्न अनिर्वंचनीप अनात्मच उत्त्पन्न व्हावयार्वे आणि 
तों शात्तेत्र् जशीच्या तशी एकख्पच राहाक्यप्चीं हें उघड होय. आणि 
म्हणूनच 

मृलोहृयिळुलिद्गाबैर्यां सृष्टिश्रोदिंता पुरा । 
उपाय: तळोऽत्रताराय नास्ति भेट्ऱ् कयंत्रन ।। 

(मां. उ. अद्वैत प्रकरण का. १५ ), 
असें श्रीगौडपांद्दाचार्योनीं स्पष्टच सांगित्तलैं आहे. जेथें जेपै बहुमव- 

नाचा उल्लेख आहे तेथें तेच अतृजत ससर्जे असे प्रत्यक्ष शब्द आहे; 

आहेत. तेव्हां बहुप्नघन हें लक्षर्पोनैच घेतलें पाळाद्देजें. नाद्दीतर पस्यप्ल्लाच 

फुंत्रे होतो, गाढव होतो, हुकैंर होतो अशी वॉभास ल्लाना ब्द्द्यत्रयाची! 
पण दुर्दै’ग् आमचे कीं असे मानणरिंद्दि कांहीं यैट्ळान्ती आहेतच; 
ल्गांच्चणुढें हात टेकायेत हेंच बरै- 

‘ईंश्वर: सवैमूतळानां हृद्देट्टेप्ऽतुंन प्’वेष्ठत्ति ’, (मी. १८'६१ ) ‘अनेन 
जीयैनरिंमनानुप्नघिश्य नामख्पै व्यानभ्रयाणि’ (हां. ६'३), 
‘ म'ष्ग्यांशो जीवलोफे जीवभूत: ‘ (मी. १५५3 ), ‘ य: 
ट्टायैव्गां तिष्ठनू पृळाथेव्या अस्तर: ’ (अन्तर्यांमि ब्राह्मण त्रु- 

३'७-२३ ), ‘ अलऱ्प्रविष्ट: शास्तप् जनानामू' (तै- आ. ९१) इत्यादि 
‘ठेफांर्णी परमात्म्याचा प्नघेज्ञ सांगितला आहे. तेब्दां ह्याचे कांहीं अंश 

".(माच्भ्याचें 

“.ष्रँव्भापिंह्प
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पडनप्रबैश झाला आहे कीं काय अशी शंका येते. पण जे'फ्रं'म् तेथे प्रवेश 
किंवा अंश त्राव्द् आले आहेत तेथे तेथें तसा अ’यै नव्हे, तर परमा- 
ऱ्ग्पाची ओळख पदूंशकेळ अशी यात्तिद त्या त्या ठिकाणी दृग्गोंचर होऊं 
शकते असा अथे आहे, असे श्रीमदानार्मोनीं सांगितलैं अ'द्दे. 

परमात्मा हा प्रकाश… ज्ञान- ग्‘नेत्यवोप- -स्परूप आहे, ‘ अन्तवेद्दिश्व तत्त्तर्वे 
क्प्रांप्य नारायण: खितऱ्’ तौ नाहीं अशी जागाच नाही. तेव्हें ’ळा लाला 

बाहेरून आंत प्तिरार्चे लागते असा अर्धे होऊं क्का नाही. प्रकाशामघ्यै 

अनंत वस्तु असतात. त्यामध्ये माती, दगड, विटा ड्त्त्याळादे दिसतात, 
पण चकाक्रत नाहीत. फांच, वेगट्वें, आरसा ड्ल्याद्दि दिसतात आणि 
चकाकतातही; ग्ट्टणजें प्नकट्यात्री विरोप जाणीव करून देतात… अरत्रुप्नेबदृ_॰, 
पौत्तिक्र शाखांर्तोळ जास्त समर्पक उंदाहृरण द्यावयार्वे ग्हृणजें एकाचा 
प्वेत्रुरट्रेनृत्रा (छाथ्प्प्ग्प्-प्नाघ्रष्ठप्प्प्प्त्रुष् !’नुष्टवूतुं )मटँहूंऱ असलेल्या अनेक वरु'र्दुमयूंन 

घिचुक्कांचळा संचार होत असतो; पण त्याची जाणीव कांहीं विशिष्ट 
कॉँद्दाद्दि घातूंमघून अथवा होक्रात्रंत्रांतौछ सुईंच्पा क्त्रननलनानें’च होऊं 
सकते. तद्रुतू त्रह्मवैतन्यामय्यै विद्यमान असहैल्यप् अनंत पट्ळापौप्नर्ट'रे 
वुळाद्वैला सच्चप्रघान वस्तूंमक्तच ब्रहाचैतन्याचीं विशेष जाणीव होऊं शकते. 

आतां श्रीमद्भगत्रद्वीतेभंघ्र्वे क्रॉच्चहुंळो श्लोक ब्रहावैतन्याव्या सचँव्त्रळागिं- 
खाच्पळा योंडेंसै ळाघेरळोघी आहेत असे दिसते. ते लोक असे… 

ये चैव सात्विका भावा राजसास्तामसाश्च ये । 
मत्त एवेंत्ति तामूयिप्द्वे नच्चहैं तेंषुते मांये ॥ ७'१२ 
मयां ततभि'द् सर्वे जगद्व्यक्तमूर्तिना । 
म्रत्स्थानि सर्वंमूतानि न चाहृ' तेंष्ववस्पितऱ् ॥ ९'४ 
न च मत्श्यागे मूतामि पद्य मे यळोग’मैश्वरमूप् 
मूत्तभृन्न च मूतस्रो ममास्मा मूत्तमात्रन: ॥ ९'५ 

मी सुर्वे पदार्मोना व्यापर्तो, पण त्यांच्या आंत मी नाहीं द्दे' य्ट्टणणें 
पस्यळात्म्याच्या अग्जर्बाह्यव्र्णांपलाच्या विरोधी आहे. पण तसा अर्धे केव्ळूप्तग 
अनघस्था दोष प्राप्त होतो. अथद्रि मी पदार्मोब्यळा आंत ‘ अत्रस्मित: ’ 
परिच्छिन्न. होऊन साहैलों असे नव्हे. सर्व पदार्थांना अन्तर्बाह्य व्पायणारा
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मी, त्यांर्च अधिष्ठान आहे, आ,,म्ऱ्प् आहे. मी एकाचा पदार्थांच्या फिबा 

व्पार्मांन्चा आश्रयाने रहितद्दे किंवा [’नेन्-त्रप्त्रर उग्त्रळंवून आहे इळासै नव्हे. 
अपाँयूद्द्य तर्वव् प्त्रप्नपह्त्राचा विरोप नव्हे. ‘ त भगत: क्रस्मिनू प्रतिष्ठित:- 
व्वै माद्दाम्न वादे या न मद्दिग्नि ’ उन्हें द्यांद्ळोग्यप्पल्फिनदांत (७' २४' १ ) 
मूपास्यरूप ब्रह्मासंबंयों म्न्ग्नं आहे… ब्रह्मप्ला आश्रय ञथया अधिष्ठान 
फॉंणं याचे उत्तर स्माआ खत: चा मद्दि या अथवा दुसऱ्या कोणाचा मांहेमा 

,असै आहे… 
द्वृनहृळारांत _मृभ्द्व'ळा .जैतन न ज्ञत्रळेला', ‘शि’चून न [हैल्लाठेंलागु ‘क्ररून 

अक्रर्ता’ अशी बिरोंथाह्म’रु भाषा वापरली जाते. तेव्हां शब्दाच्या अर्मीत 
थळोदासळा भेदच करावा लागतो. जेवण या यातना एक अर्थ अन्नसैक्न 
करण हा आहे. आणि दुसरा लाक्षणिक अयै तूप्ति हा'ण असा आहे… 
अन्नमश्र्बुण ' , पणतुत्ति झाली नाहींहृळी बोलणाराचीं किल्ला आहे हे उघड 
आहे. या घातूचा अगर्दी एकच अर्धे क्काचयाचा असा आग्रहृ घरट्यात 
अर्थच संभवत नाहीं. याचप्नमार्णे शिकून न श्चिक्त्रळेंला, म्हृणबे शिक्षण 
घेतळे पण मन सुसंस्कृत झालैं नाहीं, बुद्धीची वाढ झाली नाहीं असा 
अर्थ होतो. जनक राजा उत्तम राज्यशास्रन करुनही अफर्तां होता म्हणजे 
लाला क्तवृंस्त्राचा मर्म नव्तळा असाच अधे आहे. ' 

याच न्यायार्ने ‘मढ्यानि सर्वमूतानि’ आणि ‘न च मव्स्पानि भूतानि' 
यांचा अभिप्राय माझ्या [टेफार्णी सर्व भू'तै आहेत, पण तों परमार्थ तस्य- 
ह्त्रनि’ अद्दित असे नव्हे, अळाग्ग्मापप्यळी, [‘बैनाशी जर्सी आहेत. मी सर्प- 
व्पापीं असून पुन: अलंग आहे, कआंतच अवक्वि शाळेलाँ नाही हाच 
माझा ‘ऐश्वर्पयोग’ योग आहे, असाच एकंद् र सारांश आग्. 

‘परमळिऱ्म्पर्चि तर्बंव्यापिं ऱ्त्र’ यामधील व्गाप्‘पेघ्च‘ याचा अद्वैत वेदाखां- 

तीळ अर्धे फार मार्मिक आहे… वर [ट्लैस्मा मगपद्वीतेजां अध्याय ९ 
शोक ४ परळील श'ल्लारभाग्यळामध्ये ‘ मपाततमू’ य्हृणजे ‘ मया अव्यक्त 
मा’र्वेना व्याप्तमू’ असा वोड’त्त्गांत अभै [’दला आहे. पण हें व्यापिह्य 

'नय्मळायिक्रॉनया अथाप्रभांण सर्व ग्ठझ्याणळी असण कैपळ नव्हे, तर सर्वं 
श्यायोंवें ‘अष्ठिष्ठानक्ष्त्र ’ म्ढ्याबे पता… …रव्हूर्लिंप्र-द्ह्त्रपे कैंझहुप्ड्याच्या 
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उत्पत्ति स्मितिलयांचे सामर्थ्य होय. (पहा पप्‘डेत प्रकाशानंद्र् कृत सिद्धांत 
मुलापळी लोक २५ आणि लावरींत टीका) ‘ मपाततमू’ य्हृणजै 
` मया अव्यक्तमूर्तिना सत्ताग्ऽकूर्तिश्यानेन बिरतळिस्तिम्दू’ हा येथें अर्थ 
आहे- 

‘ असा महृतळो मूतस्य [ने'ऱ्श्वसितयैतद्यद्च्चदुग्वैदो यजुपेंद्ऱ्.॰.इत्तिहृ[त: 
पुराण विद्या. ....हुतमाक्तिं,....॰परश्व लोक; तर्यांणि 
मूतप्ऱ्मह्ग्यैयैतळानि सयोंणि निऱ्श्वसितानि ॥… ११ ॥, ..॥ स 
तथा यैन्घत्रघनोऽनन्सरोऽनाह्यऱ् न्टच्च्ल्नों रसघन एचैबं या 

ञरेऽहृमास्पाऽनन्तरोंऽबांह्य: ट्टात्रन: प्नज्ञानघन एद्देतिमो मूतैम्यऱ् समुव्पाप 
तान्येवानुक्लित्रत्ति न प्रेत्म संज्ञास्तीत्त्परे ब्रवोमींति होताच यप्ज्ञञलूपय: 
॥ १३ ॥ सा हौयाच भैत्रेटफ्त्रैप मामगयाऱ्मेळोहाग्जमळापींपिपत्न या अट्टथिंमे 
विजानापीत्ति स होवाच न या अरेऽहृ' मोद्द' ब्रवीग्यघिनाशी ना अरेऽयमा‘ 
ल्माऽनुग्टेछा’त्तेघर्मो ॥ २४ ॥ यत्र हि द्वैतथित्र भवति तादेतर इतर पऱ्यति 
तदित्तर इतरं जिघ्रति वदित्तर द्द्त्तग्भ्ट् रसयले तदितर इतरद् ह्पुराति 
तदितर द्द्त्तरं बिजानात्ति, यत्र स्त्रस्प सर्वेशावैयाभूतत्त्केन कं पप्यित्तप्क्रेन कं 
जिवैत्तल्केन कद्रसयैत्तऱकेन कममिपद्वैत्ताकेन फण्ळेमृणुयात्तस्केन फं 
मच्चळीव तल्कैन कद्व्पृरोत्तऱ्कैन कं विजानीयक्विट्द्सर्वे विजानाति त‘ 
केन [वेजानीयप्व्स एष नेप्’ते नेरयास्माऽगृह्यळोन [हे गृहृग्तैऽसींयों न [हे 
शीर्थंतेंऽसर्ट्सप्’ न प्’हें सक्ती गू’सैतों न व्यथतै न छियति' घिज्ञातप्रमों बेल 

[वैजानीणादे’ग्युक्तप्नुशासन'सि बैत्रेग्येनाचट्रे खच्चमृतच्चभित्ति होक्ला 
याज्ञवल्-[यळो ['बेजाग्ऱ्प्र ॥ १५ || (चू. उ, ४-५-मंत्र१९, १३, १४व १५) 

जगद्रुत्पत्ति, स्थिति आणि लय ळीलामात्रै कला करणाऱ्या पल्ब्रहाळाग्र्वे 
वर दिल्याप्रमाणें वर्णन वृहृदाऱण्यकात [देळेर्ले आहे. इत्तरांहें अनेक 

टिंफाणीं‘ ञदृप्टमव्यवद्दार्मेंमू, अश्यात्पर्शमू’, य: सवॅज्ञ: सवैयितू’, 
‘अव्यूलमनागु’ , `नेत्ति नेत्ति’ ऱ् सर्वव्यापी सर्वस्व त्रशी’ इत्यादि 
प्नकाऱचीं वर्णने ठफ्ळा’नपद्वाझार्यांमघून आहेलो आहेत. येथे प्रामुख्याने 
‘अनन्तरळोऽवाह्य: कॄद्नऱ् प्नच्चानघन एब’ एचढ्यासंबं' र्वीच [’वेचार कलैव्प 
आहे. या त्रणनाना शाण्टेद्क अथ असा हातीं कां, परमाब्मचैतम्या- 

प्रज्ञानघन 
म्हणजे काय?
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मघ्यै कळोठेंप्हे पोक्कण म्हृणून नाहीं, आणि स्थाच् या वाहेंरप्हूं पतद्दी नाही, 

असे ओतप्रौत मरलेहै ज्ञानस्वरूप ब्रह्म होय, पुन: - ळोन्‘रँ श्रुतोनै [‘मैठाक्या 
स्त्रझ्वाचीद्दि उपमा दिली आहे. पण मीठ हें द्वच्प' आहे आणि त्रह्मचैतन्प 
ईं द्वज्य नव्हे. अर्भावूयैर्धे ठपमेमप्यै आणि तसेच नणनाम'स्थैद्दि 'जै बे 
द्रव्य घमौत्त्मक आहे, जसे हाताला लागण, कळण, कम‘ठेंन्य, तुकडे पड- 
ण्याची पाचवा, जागा व्पापण्याचीं म्हृणजे द्र्व्पद्दष्टीर्ने अडवून पाण्याची 
योग्यता हूफ्याम्’दे सर्व अगोंना फाँट देऊनच अर्थ करावयाचा आहे हें 
उघड आहे. 

मुख्य प्नज्ञानवन हा सामासिक शब्दच असा आहे की“, याच्यार्यांर्ने 
ह्याचा ञग्’रैच जुळत माहा- वट्ट ज्ञान असं म्ग् प्णणें द्दास्पास्पट्च आहे. 
अर्यांतू अशा सामासिक शब्दांचा आणि दृष्टांताचा अर्थ सूक्ष्म वैचारिक 
दृष्टीने आणि योग्य अंशापुरताच घ्पावयाचा असतो, नाहीतर नसते 
र्पोटाळें उत्त्पन्न होतात हें मार्गे रव्युसर्पद्दष्टान्त या पकरणांत स्पष्ट केलें 
आहे. चिमाजी [”"हृ होता म्हणजे जड दृष्ठीनें नव्हे तर लौर्थं, नोंर्मं 
आणि पराकम या दृष्टळीनै, हें उघड होय. 

वृद्दद्त्सायफांत बीच श्रुत्ति पूर्वी एकदां म्ऱ् एणबे अध्याय २, ब्राह्मण 
४ मध्ये आलो आहे. तेथे‘ प्रज्ञानघन’ याच्या ऎत्रजीं‘ घिज्ञानपन ' 
असा शब्द आहे, तरी अर्ध तोच आहे. येथे घन शब्दाचा अर्थ कर- 
ण्पांत आचार्योची प्रतिभा दिसून येते. संरकुत भाषेमध्ये घन शब्दाचे 
पुष्क्तळच अर्थ आहेत. परणि नांवाच्यळा कळोशांत ‘ घन सान्द्र्' घन वाद्ये 
घनो मुरतो घनोऽम्त्रुद्: [ घन: काक्किपसंपप्’तळो [वैस्वारीं लोंह्रमुद्वरौ ’ 
असे घन शब्दाचे अनेक `अ‘/मैं दिले आहेत. तसेच इतरही कोशांत अनेक 
अधै दिलेले आहेत, पण त्यांपैर्की एकही अथै न घेतां आचान्र्गेनों‘ ‘षन- 
शव्दो जस्थिस्तरप्रॉतपेंथायै: । त्रपळा हुत्रर्गपनौऽव्ळाघनऱ् ' असा सुंदर अर्थ 
[देता आहे, :,त्र'र्गे म्हृटठें कीं एक्रजात सुवर्ण, दुसरे कांहीं नव्हे. ततेंच 
प्नज्ञानघन म्हणजे एकजात दैवत-[च, अचैतन्य नव्हे…. अर्मांतू ब्रह्म हें 
कोणतेच द्रव्य अथवा यिपपरुप्प नर्व्ह. 

आतां प्नज्ञानघन याचा अर्थ कित्येक लोक, व्पामणें र्टाचणो [त्रूग्र‘कां-



प्नज्ञानघ्रन थ्हृणजें क्राय. ? ८८ 

.वण्यास स…ऱ् [ जागा नाही, कोणताही पदार्थ त्यांत राहूंच त्राकत नाहीं 
अतळा स्मिचत्र करतात हें पाहून हंतूं आल्याशिवाय रह्यतनान्ळी. परट्युच्कॉ, 

कडे, मजें ही शब्दयोगी अव्पयें द्रव्ऱ्ग्लाच लागतात. सर्वव्यापी चैतऱ्या- 
मभ्यै अथवा चैतऱ्याच्या वर अथवा स्राठळी असे द्वव्मदृष्ठीहैं ग्हृणतांच 

नेत नाहीं. पण मनुध्नृपप्नाणी हा खभाचतऱ्च तङयाद्र्ळी असल्यामुळे त्यास 
जङळाव्याच'कल्मना अगोदर येतात; आणि त्याच दृष्टीने तों अर्धे लात्रीत 
असतो. चैतन्य हें सर्वव्यापी आहे असे तांगितहँ‘द्वै असल्यामुळे र्तेद्दि एक 
आकल्लायिक्षांद्दी अत्यंत सूक्ष्म आणि ओतप्रौत मरकेर्के असे कांहीं आहे, 

ऱयान्ग्यामध्वे' बारीक पोकळी अथवा जागा रिकामी म्हणून नाही’ अशी 
साहृजिक कव्पना होते. कारण श्रुर्तीतळीळ शाट्वच च्या अर्थाचे आहेत. 

चैतन्य हें अत्यंत’तूथ्त्रुम द्वच्यरूप आहे असे हो मंडळी स्त्रमुखार्ने म्हृणत 
नाहींत; पण प्रतिपादन पहावे तर तें मात्र द्रव्मत्म्यकदैला तोडून नसते. 
घ्गानांत ठेवण्याची मुख्य गोष्ट ही की चैतन्याला द्रव्यघर्मांचा संस्पर्श 
नाहीं. अर्यांदूक्षुर्तीतील द्र्व्यघमाँत्मक पणनात्रा आणि दृष्टांताचा अयै 
ळद्दाणेर्वेच केला पाहिजे, दुसरा मार्ग नाहीं. असली पच्तगत होऊं नये 
म्हणूनच फी काय त्रुतौनै स्वत:च या सर्वांचा अर्थ एकच एक विंज्ञातृरूप 
सवॅव्याषी परमाव्मा असा द्देळावर्टी रपष्ट केला आहे. ऱ्‘घिज्ञाताऱमरे केन 
[वेजानीयनू’ असे येथील शब्द आहेत. तोच सर्वोचा जाणणारा आहे, 
ज्याला जाणावयार्चे करँत् १ तौ जड त्रिपत्रख्’फ् 'होप नव्हे, अथवा विपपतप- 
जन्म ज्ञानही नव्हे. सारांश, परमात्मा हा त्तिल्यप्शुद्ध-त्रद्धाचैतन्य-रवरुप 
आहे, तो उंटॅवुद्ध अथवा अचैतन्य नव्हे. ‘ जल्पन्तर प्रत्तिपेंघार्थंऱ् ’ याचा 
अभिप्राय [‘वेज्ञातृस्त्रल्-प चैतन्यामश्ये तजातीय दुसरे _कोंणळी नाहीं. येथें 
द्वव्ग्थ्प्व्ग्नक एफा‘पैग्नसोपणा, घनत्व अथवा न्सि’बेडता आचार्योनीं सांगि- 
तळींच नाही. आचार्योनीं ‘ युवर्णेघन: ’, ‘ अयोघन: ’ अशी व्यत्रद्दारां’ 
तळींच उदाहृरर्पो दिली आहेत हे खरे: कारण व्रह्मचैतन्यास पारमार्थिक 
उदाहृऱगें आणावयाचीं कुय्र्ली ऱ्.’ परंतु या उदा‘त्द्रुरणांना आचार्योमीं घालून 
दिलेल्या ‘ ज्यांयन्तरप्नातेपेंघार्मन् ’ यळा मर्योदेव्या बाहेर हातपाय पसरू’. देंण 
ग्ट्णले स्वत:ची फसमत करुन घेण होय. से एक निमेंळ एकजिनसीं
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असल्यामुळे त्यांत टांच्ऱ्णी क्लिळाबप्’यास तुवां जागा नाही, मग जग कसे 
काय राहणार, असे म्हृणणें म्हणजे आपली जडदृभ्‘ष्टे अद्याप सुटली नाहीं 
अशी क्रत्रुलाँ देण्यळासाररॅबै आहे. चैक्त्रयामघ्यै हा घिश्वपसारा आज प्नत्पक्ष 
दिसत आहेच; पण त्यार्ने राहावयार्वे म्हृणजें चैतन्याला बाजूस सण्याबै 
लागते असे नव्हे, कारण, तें ज्ञानरूप आणि सत्तळाख्प आहे, मार्गे सांगि- 
तलैंच आहे की, एफाद्या सम्राटाच्या ससमघ्मं अनेक देश, किहें, शहरे, 
वाडे, माणसे अतूं द्ल्लात; पण तिला स्रावींच अडचण होत नाहीं; 
आणि तोच सर्नोचर प्नपुंल्लही चग्जयिते. व्पाचप्रमाणें चैतन्य-सत्तेच्या 
[चैज्ञातुत्यास्यार्ली आणि निपंनृत्त्त्रळाखालॉ अनंत घ्नद्यांडें उत्तम तऱ्द्देमैं रा’हू 
शक्तप्त. 

तात्पर्य, परमामैसत्तेनो जळावच व्यावहारिक आणि प्रात्तिभासिक सत्तेच्या 
ज्ञात्तळीहून वेगळी आहे, या दोन भौतिक आणि साकारं आहेत. पण. 
पहिली चैतन्यरूप, प्रशासनरूप आहे. ‘ प्नद्यासनं [हे व्रह्मणोऽब्यभिचारिं- 
त्विङ्मसू’-प्नशासन हें ब्रझाचै अव्यभिचारळी लक्षण आहे असा अभिप्राय 
त्रू. ३’८'९, अक्षर-पस्त्रझासंवृंयीं भाय्याम'यै अप्चार्योनीं दिला आहे. 

या दृष्टीने पाहतां चैतन्यामघ्पें घिजातीय भेद, सजातीय मेद अथवा 
ऱ्त्रमत्तमेंट् नाहीत असे बिस्तारपूबैक प्रतिपादन क्यों ग्हृणजे नसतो द्रव्य… 

दृष्टि अभनळाजडद्दष्टिउरफाक्ररण्यासारखेंनव्हेंक्रायष्ट्र द्देभेट्द्रव्यालाच 
असू शक्काप्त्त, अर्मांनूते चैतन्याला असण्याचा संमचच नाहीं. म्हणून 
अशा दृष्टीने समजावून देण्याचा प्रयत्न दिशाभूल होण्यास फांद्णोमूत्त 
होतो, आकाश हें आंबट नाहीं, खारट नाहीं, तुरट नाहीं, गोड नाही 
असे वर्णन क्यों म्हृणजें’ आकाश हें जिहेंनें वाखण्यासारस्रा एक पदार्थ 
आहे, पण तो आळणीं आहे, अशी नसतो समजूत क्ग्त्भ्न देण्यासारखें 
आहे… आकाश हा जिंह्यगंकॄय पदायेंच नव्हे. तद्वातू चैतन्य हें जडाहून 
अग्र्बी वेगळे आहे, भ्ह'णां उपनिषदांमघून दिलेल्या दृष्टान्प्ळाळाचा आणि 
क्योंनाचा अयै जड दृष्टळीचा अगदी काळजीपूर्वक त्याग करूनच क्यों 

› अवश्य आहे. ८६
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बाजूस दिले…लाँ क्षुतिब्राक्से वरच्या प्रकरणांत आरंर्मी दिलेल्या …त्रुद्ददाऱ- 

.यत्र ळुश्यास्कोब्रू ण्पक श्रुतातौळच आहेत- पण हा महृस्व [र्ची असव्पाऱ् 
ह्ड्रुस्नानूद्र्ल्लद्फेक्त कं. सुळे विशेष [वेचाराक्राऱतां येथें घेतली आहेत. या 
पड्यैलू क्ह्केव कं वाफ्याँग्व्गा (व: या अर्भासंवंधाने' जितका गोंधळ 
जिंघेतू’ ड्क्ष्शादे वेदाक्तळाचा अभ्यास करणाऱ्या मंडळीत होतो तितका 

श्रुतोंड्रुऱ अभिप्राय वहूघा इतर कोणत्याही त्रळाक्याविपवळो होत नसावा, 
’स्नाश्’ असे द्दिततें. यांचा अर्थ असा केला. जातो कीं, त्र…हा 
हें ‘ एकमेवाद्वितीय ’ ,आहे, त्यांत दुसरे कांही नाही. पाहृणारा नाहीं, 
ऐकणारा नाहीं, दृद्य नाही, [बेपव नाहीत, कांहीं एक नाहा. जगाचे 
नांव नाहीं; अक्ति म्न् ए'गजे एक्क एक, दुसरी ”[प्त नाही, मग वहाक्रारणत्ना 
……वळाद् आणि इतर गोष्टीं संमवनळीवच नाहीत, दृब्लूयादिं द्दत्त्याळिद्. 

वस्तुत: पाहृतां वरील वृंद्ददास्ग्'यक्र श्रुतौर्क्सळ अप्चार्योत्रे भाष्य अगर्दी 
स्पष्ट आहे… हें अक्षर-प्रशासनान्नै पक्का आहे, हे च्यानांत ठेंवहँ णाहेंजें. 
या विश्वामघ्र्वे वह्मचैतन्याची सत्ता अखंड द'डायमान आहे. “ वह्मज्ञान 
सम्यग्दृष्टीमें झाल्यास ज्ञानी माणसास कशाचळीहो कामना राहात नाहीं, 
किंवा कोंणतेंद्दि फ्म्तैव्य जात नाहीं. तो निरक्विय सुखांत राहतो असा 
येथे सुंदर अभिप्राय आहे. 

परंतु आम्हांस कांहीं ठराविक मूचँग्नह्रयुक्त अर्थ करण्याची संवव झाला- 
मुर्के मलते अर्थ गळ्ळी पडतात. उद्ळाहूरणार्थं, ‘ द्रष्टा ’ या शब्दाचा अर्ध 
न पाहणारा, न जाणणारा असा दडपून केला जातो. कारण, ब्रह्म हें असंग 
आणि अकर्तृ आहे असे एकदां सांगून ठेंवलेंलँ असल्यामुळे द्रष्टा, श्रोता, 
मग्लगु, [वेज्ञाता दृत्यगंद्देफांतकै द्वार्तृरवनिद्दीक्र अर्थ क्रादृहुंप् टाकल्यावर, 
नुसते अस्तित्वच उस्र्ते. ' दुर्दैनानै पञ्चद्शीफारांनींद्दि साक्षीला आपल्या 
ग्रंथांत नाटकस्यदोपाची उपमा देका टावग्ळीं आहे. ह्यामुळे तर असल्या 
म्रान्त कल्पनांना बळत्र आळेलैं आहे. ‘साक्षादी’सते इति साक्षी असे 
[वेथ्णुसक्कामाच्या माष्यांत आणि इतर अनेक ठिकाणी आवायै सांग… 
वात… अकर्तृरवे सति टूष्ट्टद्क्मू' अयवा‘ उदासीनल्घे सति बोद्’ध्रुस्त्रमू’ 
असे त्याचे ळक्षणच आहे- पंडित निश्चलदासजळी षांन्रँ'ळा रज्जुसपँ आणि '
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जगतघ्वास यांतील माभिंत फरक तरखयिण्याकरितां, रुंज्ञसपळीचा द्वप्टघ् 

घेतला असता पण विश्वप्नपंचाचा द्रष्टा अघिष्ठानचैतन्य आहे, असे [वैशा- 

मागर, अंक १४९ ते १५१ मध्ये प्नालेपाद्न केल्याचे मागें सस्थित'ल्म्ऽच 
आहे.पण पहिल्या द्रष्टा शब्दाचा अर्थ पाहृणारर, आणि दुसऱ्या द्रष्टा 

शब्दाचा अर्थ पाहणारा नऱ्द्दे, असा केला जातो या व्पळामोद्द्यला काय 
म्हृणासेष्ट ‘ अपाणिपार्दो जवनों ग्नहीता परँयत्यचक्षु: स श्रुणोत्पकणें: ’ 
(थे. ३'१९ ), ‘ न तष्द्रुटँष्टेर्विपारेंलोंपो [”वद्यते ’ (दृ. ४'३ ) इत्यादि 
अनेक ठिकळाणीं सर्प तऱ्द्रुवे ज्ञप्तसप्मघ्यें शुद्ध ब्रह्मार्वेच सांगित्तहेव्हैव् आहे. 
ण हं सर्व ऐफवो कॉँणष्ट्र अतर्तृ ब्रह्म म्हृब्ले' कीं क्रोणल्गाहो-सामर्णाचा 

ईंपन्मात्र त्यास सह्परों नाही, निव्व-द्रुप्द्ध-वुद्ध असे नुसतें र्तोडळानॅ ग्हृणाक्' 
यार्वे, पण वुट्व ग्झ्याजे अत्रुद्व अर्दाळा मनाची पक्की अविद्याग्रंषी बांधून 
घेतल्यावर श्रुर्तीतोंळ शब्दांचे मुख्य अर्ध कोंलमडूऱ्प्प् पडतात, यास टपा‘र 
काम ? असो, आपल्यास जे समजतेतें पुढें टेचणें अवश्य आहे. 

›श्वरसोंच्छुप्स जसळा मनुष्य सहज करितो, तशीच ही सर्वे सृष्टि वह्मानै 

उत्पन्न केळी आहे असे मानल्या प्नपग्ग्णांत दिलेली वृहृदारण्यफ श्रुवि 
स्पष्टच सांगते. तर्सेच वाचारम्मण श्रुप्’ते (छा. ६'१'४) मघ्ये' सांगितल्या- 
प्नमा'न्ळा येसे एक घिज्ञातृह्वरूप चैतन्य तेंवढें परमार्थंसच्य आहे, बक्तींवै 
सगळे अपरमार्ध, अळागमाणा‘ये, [‘बैनाशी आहे एवढेंच नाहीं, तर त्याला 
ह्वतंत अस्तिह्वच नाहीं ‘ अप्रमाम्बोघेहूतरङ्म ’ समुद्रावरील तरंग समु- 

द्राला मोडून स्वतंत्र रार्दूच शकत नाहाण्, तद्वातूनैतन्याच्या इक्षणायांचून 
अपाँदू ड्च्द्वैघांचून येथें एकाही पदार्थांची उत्पत्ति, स्थिति आणि सय होत 
नाहीं. समुद्राचा दृष्टा-त्त जड स्वरूपाचा आहे. चतन्य द्रव्य नसल्यामुळे 

तें जड दृष्टीने अधिष्ठान अथवा आचार मुळीच नव्हे… चैतन्य अधिष्ठान 
याचा अर्धच पदार्थांची उत्त्पा‘ते, स्थिति व लय करणारे कारण, असा 
मागील ट्युसर्पदृष्टान्त प्रड्यागंत विशद केला आहे. प्द्दणून जेव्हां वाघ- 

कास प्रत्येक पदार्मामध्से वझाघिष्ठानअ अर्यातूवहापशासन [देसम नेते 
तेंव्हांच त्यास सयात्ममाव भ्ऱ् उणजे क्राय हे कळते. प्रत्येक ठिकाणी परमात्मा 
आहे असा विवेक दृष्टीने पाहतां पाद्द्तां वह्मस्वरूपाचै यथार्थ ज्ञानयाद
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शाहँ म्ह्रणबें त्यास येथल्या येथेच आद्वैत्तळोव समाधान प्राप्त होतें. मग 
स्वर्ग मिळावा म्च् णून कोण खटपट करणार. [ ‘न प्रेरॅप संज्ञा आहेत … 
आत्मज्ञान प्रांत श्यावर त्यास संज्ञा म्न् णजे मी अमुक [[[वचा जहागीर- 
दार आहे, अमत्त्यळाचर मुलगा आहे'… असल्या अहूंमावळाह्मक्र क'एपना रा हात 
नाहींत, आणि त्यास मिळत्रावयावैहि, कांही राहात नाही. 

' मींमांसत द्दे द्वैतळी असल्यामुळें ल्यांबै मत असे आहे की, ‘ आत्मा 
वाऽरे टूष्टव्य: श्रोतव्य: ‘ (दृ- २'४'५ ) ट्रायळादि आदेश विचिरूप आहे. 
त्याच्या अनुष्ठानानै ब्रह्मज्ञान ऊपन्न करत्तां येते आणि मोंक्षहृळीन्यिळवितां 
येतो. परतु अद्वैत-सिद्धान्त हा आहे तीं, त्रह्मज्ञान हें वस्तुतव आहे. तें 
कोणत्याही [येघोनै अथवा-कृतीने तयार करतां येत नाहीं, म्हृणून वरील 
श्रुत्ति [घेळाघेरवरूपाचौ मुळीच नर्व्ह. ती सावकारनृ त्रहाजिज्ञसिकडे केवळ 
प्नवूत्त तरणांरी. आहे आणिसग्यग्ज्ञान हेंच मोक्षाचे साक्षातूं साधन होय. 
बुह्रद्ळारण्यफ अध्याय २" ’या. ४ वरोंल'अळाचळार्योचै भाष्य फार माभिंत 
आहे. एकंदर अभिप्राय असा “आहे कीं, ‘ यत्र [’हे द्वैतभिव भवति ’ 
(`वू.’ र‘४'प्४)…जेथै अयिग्रेमुळें द्वैत सत्य असल्यासळाररसे दिसते, तैर्थेच 
सर्व क्राक्तक्रियरफलव्मघहार संभवतो. तथापि अशा द्वैतामघ्सेहीं ज्या 
डोंळ्यानै ब्रह्म पाहृळार्वे म्हृणून सांगित्तलै ह्याची योजनाच [”वषय पळाद्दप्याकदै 
केलेली असल्यामुळे ‘केन कं परसेतूऱ्-क्रशार्ने कोणास पाहाबै? डोळ्यार्वे 
सळामर्थ्यच वह्म पाह्रण्यार्वे नाही आणि तीच स्थिति इतर-[जवेतळु 
हुणुयातू, आमचदवू, मन्वीत, घिजानीमळातऱ्- …या ज्ञानसळाघन’वीं देखील 
आहे अपाँवूद्वैतद्दष्टार्ने तुंयां ‘आव्मा वाऽरे द्रष्टव्मऱ्’ द्दऱ्याद्दि श्रुति 
विघिव्प असण संमचनळाय नव्हे… आणि अद्वै त विज्ञानाच्या दृष्टानै तर 
तसा [क्त्रयाख्प अभै होतच नाही. ‘ यिज्ञातारमरे केन घिजानीयातू’ …- 
जो सबोचा जाणता आहे आणि तो सर्योच्मा आंत आहे, त्यास बाह्य 
दृष्टीने तुम्ही जाणणार तये [ मूमास्व्म ब्रह्म हें ['केयारूप ज्ञळानानै जाणावऱ् 
यावे नव्हे. बौद्धिक ज्ञानार्ने आणि तीन जिज्ञासेनै आवैयेचा केवळ 
निरास तग्रम्चयाचा आहे आणि याची सिद्धि साली कीं सग्यग्ज्ञळान हे 
आपोआपच उदय पावते. आणि नंतर ‘ यत्र या अरय सवॅणामेवळाऽभूतू’



९३ ;[ह्मा’वेद्या 

(धृ. २' ४' १४) अशी स्थिति होते, म्हृणजें ब्रह्म त्'[ पतदातू’ (टें- 
२'४' ५ ) यांत सांऱगतव्वप्यमा'णें कॉंणालाहृळी येथें ब्रहाव्वत्तिस्कि ह्वतत्र 
अस्कियच नाहीं असा निश्चय होती. अर्यांत ज्या डोंळ्त्रानै पाहावे न्हृणून 
सांगिंतलॅं तोच मुळी ब्रह्माशी अमित आहे अशी नह्मदृष्ठि झाल्यावर 
बाहेर कांहीं जास्त आकर्षक पाहृळाण्यालाऱखें आहे असा लळोभच उत्पन्न 
होत नाहीं, मग ह्मळाक्रारेतां धडपड कोण कवतोद्वै जिहायुहां ञह्माघिष्ठा- 
नार्शी अभिंन्न आहे असा अनुभव आल्यावर पेंढ्यावै मुख जास्त आहे 
असे याटणें काव्य आहे. जिहेलळा हुडां तशी वासनाच होत नाही'. 
‘ मन रामॉ रंगर्ले अवघे मनचि राम शाहॅ’द्वै ’ असे झाल्यावर अमुक आप- 
ल्यात मिळयावयाचै आहे, पाहृप्वयाचें आहे किंवा करावयाचे आहे अहे'ऱ 

कांहीं राहात नाहीं. सर्व भौतिक प्रपंच नुसता ज्ञानाकार पारेणाम आत्म- 
समुद्रा’नरोंळ तरंग आहे, खरे तत्त्व आस्था आहे असा ह्याला अनुभव 

येतो; सर्व प्रपंच बाघित होतो, असे जे नेदान्तांत म्हटले' जाते याचा हाच 
अर्थ आहे. अ’पाँतूतळो स्वत:ला सुड्यां याच दृष्टीने पाहतो. 

सारांश, ‘केन कॅ पवरेतू केन कं श्रुणुवनू' ड्द्वळादि प्रश्न ब्रह्म स्वरूपाच्या 
वणनत्कारँतां नसून जोवन्हुक्तप्च्या वर्णेनाफारॅतां आहेत. त्यांचा अभिप्राय 
त्रह्मकारागतावाट् नष्ट करण्याचा नाही अथवा ब्रझामघ्यै कोंठेंच काहीं 
नाहीं आणि अह्मज्ञान्माला कांहीं दिसत नाहीं आणि समजत नाहीं, कारण 
हें जग त्रहाळामघ्ये’ नाहीच, अरँ'ग्' सांगण्याचा केव्हांहृळी नव्हे. हें सर्व जग जर 
घ्रह्मांत नाहीं तर मग आहे तरी कोठें झु ब्रह्म हें द्र्च्म नप्हे तर चैतन्यख्फ् 
सत्ता आहे. या सत्तेच्या आंत जग हैं आहेच. जग हें मुळीच कोठेंहि 
नाहीं असा अभिप्राय असेल तर ‘ मुळीच नाहीं ‘ हे शब्द. उच्चारणारा 
कोठें उभा राहून [कैया बनून बोलत आहें‘प्.’ ‘[नैर[कतुंरेव [नैसाकेया’ 
अशी असंबद्धता प्राप्त होते… बरें असे जर आहे, तर फारच चांगहँ. मग 
या सर्व प्रक्रिया कळोणाकारेतां पा‘डेत [नैश्चळदासज’ळानों लिहिल्या आणि 
एवढे वेदान्तग्रंथ वरळी गोव्मोंठया फ्'ळाडेनांनीं क्तज्ञाक्रारेंतां आणि कोणा- 
करितां निर्माण कैलेष्ट्र यावर जर कोणी असे म्’ श्णल कीं, जग मुळीच 
न[ह्र॰[ हे तत्त्व समजावून देण्यळाक्रारॅतां कळें; तर ज्याला सम नात्रून द्याव-
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यार्चे, रॅवप्चं आ’ह्ताव मान्यच केलं पाग्हेंअ. जग जरा अनिर्मंचनप्त ज्ञाना- 
कासवे वनलै' असलैं तरी व्ववद्दारत‘ मल्व आणि कळायैक्षम आहे. आणि 
म्ह्र'गृड्रुप्च ब्रह्मचिद्या हो“ कळार्थंक्षम आहे आणि खऱ्या साघकास येथल्या येथे 

मोक्ष मिळवून देऊं वाकते. अन्न वहा समश्रु’ते (वृ- ४'४'७ ). 

मार्गाल प्नफ्’श्याळामघ्न्र्में पंडित निश्रळदासज्ञळी आणि 'व'प्डेंत पाँतांवर मिश्र 
यांच्या ग्रंथाचा उद्रुद्वेख आलेला आहे. या ग्रंथामध्ये 

आणि इतर तच्सदृरँळा ग्रंयांमवून वेदान्त विषय समजावून 
देण्याक्रारेतां म्हणून, कांर्ह'ळा प्रक्रियांचा अब्रत्रंव कैढेला 

अढळतौ. उदाहृरणार्थे ब्रह्मचैतन्याचीं [‘नरानेराळी' नांयेंच पाहा. स्वरूप- 
लक्षणांत सांळागेतळेंर्चे चैतन्य ध्हृणजे अगर्दी दुंप्प्द्व १६ आणे चैतन्य, वळासच 
उफ्ला’क्षेत चैतन्य-निर्बीज्ञ चैतन्य-लक्ष्य ब्रह्म म्ट्णतात. उपाहेत चैतन्य 
ग्हृणर्जे योंड्या खालच्या मोंग्त्रत्तेचें जणूंकाव १५ आणे चैतन्य; आणि 
सर्बीज वद्य, शवल ब्रह्म, मायायिश्चिष्ट अथवा वाच्यव्रहा म्हृणजे, बऱ्याच 

खालच्या दर्जाचे समज्ञळें जासँ. तसेच अंत:करणघिशिष्ट चैतन्य, वृत्त्व’ 
वाद्देछ्न्न चैतन्य, प्नमाण चैतन्य, प्नामेतळी चैतन्य, फ्दाथळीवप्टेछन्न चैतन्व, 
द्दह्याद्दिळू ऱ्च्याद्रि‘, भरपर विवेचन केहैळि अळाढळतें. 

चैतथार्चा असल्या तऱ्हेचा वांटणळी करणें 'ग्हृणजे नसतळी दिशाभूल 
करण्यासारखे आहे, असल्या त: द्देचा घिमांगणा, वरील र्पप्डेतद्वायानीं 
खत: कोंली नांहीं- ही पद्धती कोंणातरों त्रुद्धकळालीन गौवळीण प'ळाडेंता'नॅ 
उत्पन्न केळी असली पाहिजे,, आणि त्यापातूनच ही पुढें परंपरेने आल्या- 
सप्रस्रो दिसते, औंपा'नेपदू तत्त्वज्ञानांत असली मांडणी नाहीं. चैतन्यात्रे 
असले विभाग आहेत आणि त्यांतील कांही वरच्या दर्जाचे आणि कांहीं 
खालच्या ट्ज'ळावै आहेत असे सपजर्णे म्हणजे यथार्थ ज्ञानात अडचण 
उत्पन्न करून ठेंवप्यातारखें आहे. बृड्दारप्क्यब् अध्याय ३ ब्राह्मण ८ 
मंत्र १२ वरील भा'ग्यामघ्पें आचामँ ळिहितप्तऱ्… " 

तत्र केचिवू आचसवे [ परस्य मद्दासमद्रस्थळानीयस्प घ्रह्मणळोऽक्षरहुयाप्रच’ 

लितखानपव्वेषदूं प्रचळितानस्थाऽन्तगामर्नि अव्वतप्रचळिताऽवस्था क्षेच्चज्ञा 
यऱतै न बैट्क्रु’तयाँमिणमू । तभान्याम् पञ्चप्वस्था' फ्स्किल्ययान्त [ तथाऽष्टावस्था 

  

तहुंवशान समबृप्बून 
देण्याच्या प्रक्रिव!
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व्रह्मणो' मवन्तीत्ति वद्न्ति [ अन्येंऽसरह्व ब्ऱ्प्क्तय एता इति त्रद्न्ति अनप्त- 
शक्तिमद्क्षऱमिति च । अन्ये तु अक्षरव्य [वैकप्रा इति वद्न्ति । अवल्या- 

शक्ती ताब्रवोपपद्येतें [ अ‘ऱ्बुरल्याद्र्म्यायादि संसारघर्मांतोतह्वश्रुतें: |ना’है 
अशनायाद्यतौतच्चमृवानप्यादिवमैवद्वस्थावत्त्व चैकह्व युगपदुपपद्यते । 
तयर्शिक्तिमत्त्बं च । [बैक्रारप्ववब्रत्ने च दोघा: प्नद्र्शिढाश्नतुर्धे । तह्मादेंता 
असल्या: सर्वा: कल्यनाऱ् । 

कव्तर्डि मेन एपामू! उपाघिक्रुत इति त्रूमों, न स्वत [श्यामळे भेदौऽ 
पेद्रो या रँर्यन्ववघनवतू प्रज्ञपिंघनैकरसल्याभाव्याड्या “ अपूवन्मनपरमन- 
न्तरभयाहृग्मू ” “ अवमाव्मा ब्रह्म " इति च त्रुतै: । “ सयाह्याभ्'व'तरळो 
ह्यज्ञ: ” द्दा’ते चाऽऽथर्वेणे । तएमातू [नेसृणांवैकह्याऽऽल्मनो ल्फियास्ग्'व- 
त्वात्मिक्लिपरवप्द्देक्तवाच नेति तेंचि इति व्यपद्देशो भया‘ते । अविद्याकाम- 
कप्रीवेश्चिप्टफार्थंकरणोपाघिसामा संसारों जीव उक्यते । [नेत्पनिरतिशव 
ज्ञानवाक्व्युपाघिराव्माऽन्तर्योभीश्वर उल्वतै । स एव [’नेड्पाधिऱ् केवलन् शुद्ध: 
रर्वेन स्त्रमान्वनऱ्‘क्षरं फ्र उच्यते । तया [द्देरण्वगमोंब्याकॄतदेवताजा- 
ग्त्तेप्पैप्ङमनुग्यत्ति‘पेंक्प्रेतप्तदेफाचैकरर्णोपाघिभिर्चिन्सिष्टखादाख्वएतदाख्यएतदूपो 
भवति । तमा न त देवास तन्नैजतळीति व्याख्यातमू । तया एष त आस्मा 
णा सर्व भूताल्लरात्मप् ” " एष सवेंषु मूतेपु गूढ: " “ तत्त्वमा’स “ 
“ अदृयैऱ्वट्मू सवेंमू” “ आव्यैबैद्' सवॅमू” “ नत्म्यळोऽतौऽक्तिं द्रष्टा " 
द्द्रवप्दे श्रुतयों न न्निरुक्षान्तें । कल्पनान्तरेंष्वैता: त्रुतपो न गच्छ्न्ति [ 
तस्माद्रुपप्तीर्भिर्दोनवैगां मेदो नान्वथैवत्र्मेन्नाद्दितौवभिव्ववथारणाह्सर्योपानैपत्यु । 

उतारा मोंठा आहे. आणि त्यांतील भाषा झेकडों वर्षांपूर्वीची आणि 
विचार हजारो वर्षांपूर्वीचे जुने आहेत. तेव्हां त्यांचा अभिप्राय फार पिंचार' 
पूबँकच ओळखला पळाग्हेजे- वरच्या दोन प्रकरणांत जे प्नज्ञानघन चैतन्या- 
यिषगीं विवेचन केंठेहें आहे, आणि आवार्योचे जे [वेशेप सावघागैरीवे 
शद्व आहेत, त्यांच्याकडे पूर्ण लक्ष पाहिजे. “ अविद्याफामकर्मप्वैशिष्ट 
क्रार्घ करणोणा’घेसामां संसारी जीव उच्चतै," याचा अर्थ कर्मंष्ल्ला’त्रैपाकज्या 
नियप्रप्रमाणें उत्पन्न झालेल्या रारोरेंद्रियसंपाताला, चालना देणाऱ्या 
चैत्तन्पाला संसारळी जॉन असे र्क्स जालें, असा होतो, पण चैतन्य संसारी
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हृ।तें असा मुळीच आभप्राव नव्हे. आमच्या शर^[र[॰स चालावैणारं, जे 
चैतन्य आहेट्टे “ अहं यैश्वानरों मूक्ष्वळा’ ’[कैंया “ ईश्वर: सव मूतानामू ” 
(म. मी. १५… १४ आणि १८- ६१ ) यांत सांगित्तलेर्ले, अगर्दी हुंप्द्धच 
चैतन्य होय पण उपाधिघर्मान्ग्या परिळाटेंछवतैपुळ अमहांस ल्यार्वे अपूर्ण 
आकलन होतें इतकाच अर्थ आहे गवताच्या क्रार्डीमघ्यै तितकेच पूर्ण 
चैतन्य आहे, [’हे-[तर्फे व्रह्मदेवामघ्व आहे.पण व्यार्वे [चेमूत्तिमत्त्व आम्हांस 
कांहीं [ठेकार्णी जास्त आणि काहीं [ठेकार्णी ’अल्यल्य असे ज्ञात होर्हे 
असा अर्धे आहे. ‘ यत्र वद्घ्यास: तऱकुतेन दौपेण गुणन या अणुमान्नैणाऽपि 
स न संवथ्'पतें, (न… सूत्र १…१ माष्व ) असा सिद्धान्त आहे. तेव्हां 
मायळाघिशिप्ट चैतन्य हें खालच्या दर्जाचे आणि मायाउपांहेत चैतन्य हैं 
वरच्या दजचिं, शुद्ध चैतन्य हे खुष्टि करीत नाही, क्काचैतन्वच करते, 
हे वाक्य महा आणि हे लक्ष्य ब्रह्म, असे फरक सभब्रत्तच नाहीत. आक्रळाशा- ‘ 
मच्ये' चद्र उगब्रलेला आहे, तो पूर्ण वर्तुळाकार आहे, पूर्वेस कद्ग्चबुक्षाब्रर 
वो [’देसत आहे, रोहिणी नक्षत्राजवळर्णां आहे, आणि एका काळ्य‘प् 
ढगांच्या आङहो तळोच दिसत आहे. तेव्हां त्याची (१) प्रकृष्टप्रकाशश्रद्र्: 
(२ , पूपाँत्रुतिश्चद्र: (३) कट्य्वदृसल्फिश्चद्रऱ् (४) तेळिहृणळीनक्षत्रो- 
पाद्देतश्र्'वद्र: आणि (५) कॄप्णमेवळाबा‘टेछन्नश्चंद्र: अर्शी ब्रणनै होऊं शक- 
तात. पण चद्र एकच. पाहेर्ले खरूपळक्षण, दुसरे तटस्थ लक्षण आणि. 
बाकळीचळी सण्रॉ ठपळक्षण होत. ह्याचपमणि (१) सळाहेंचट्ळानद् हें स्वरूप- 
ल्ऽक्षण, [२) मतौ या ड्मानि झ्- (तें. उ. ३‘१) अथवा जन्माद्यस्य वतम् 
(त्र… सू. २) हे’ तटस्थ लक्षण आणि (३) मप्वळोपाहेंत, सबल, मम्यायिशिष्ट, 
सत्रीज इ. इ. सर्व ['नव्यळ उपळक्षण होत. प्रायैवत्र् फ्दार्योमच्यै, ज्ञळाडळामघ्यै, 
माणसामथ्र्ये प्नरयगात्मळा ग्हृणजे युद्ध वह्मच आहे.' सूमाँचै तेज ह्याचे- 
प[तूनच उप्तन्न फ्राहँट्रे' आहे तेव्हां तेंवढ्यापुरतीच स्यांचीं'जा'गीव आपणांस 
तेंथें’होऊ शकते. ञआँला अप्रिल शुद्ध चैतन्याने'च दिठेंलैं आहे.; पण तें’ 
चतन्म तेथें जळत नाही. “ नचैने क्केट्यल्यळापो नं शोषयत्ति मानत: ” 
[म. मी. २-३] यातही हेच. तत्त्व सांगितलॅटँ आहे. प्रत्येक मनुष्यावा 
प्नस्वगप्त्मळा व्रत आहे. तोच ईश्वर द्सर्घमूतानामूह्यद्देज्ञे ( भ. ग्ळाळी- १८-६१) 

।



९७ ’ ब्रह्मविद्या 

यांत ,स्पागेतल्यष्ट्यमाणें ह्या सर्वे त्रारौरांतळीळ कारभार क्रमैपच्लचिपाक्राच्मा 

नियमाप्रमागें चालात्रेतों'. यालाच ,यायाविब्लिष्ट म्हणतात. पण असे म्हृटले 

ग्हृणजे तें खालच्या दर्जाचे ज्ञालै अथवा संसारों बनलैं असा अर्थ नव्हे, 

तर चैत्तन्याऱ्-या विशिष्ट प्रमात्रार्ने चाळा’बैल्या जाणाऱ्या शरीरास जॉन 

ही संज्ञा प्राप्त होते, इतकाच अथे आहे. वर अंक ३ मघ्हुं [’देलैर्को सर्वेच्च 

[’त्रघेषणें' आहेत, तेव्हां घिशेपणानें जे चैतन्य अन्वित होतें तें खालच्या 

दर्जाचे विकृत आहे आणि ढोतऱ्करण-उपाहेंतचैतग्य अपना उपळा'क्षेत 

चैतन्य मात्र शुद्ध आहे, असा [’वैईंप्पणांमघ्ये' तरतमभाव क्रशाक्रात्वि'ऱद्वै 

त्राचँ उत्तर असे देण्यात येते कों, उपाधी ग्हृणबे जवळ ठेवलेला पदामँ , 

उपाहेंतचैतन्त्र म्हृणजें या पट्प्र्यार्ने अन्यित असे चैतन्य, आणि उपाघळीवै 

_ घमें चैत्तन्यांत शिस्त नसतात म्हृथूय् हें चैतन्य दुचूच होय… ठीक आहे. 
’आणि याच व्यायाम इतर कोणत्याही घिज्ञेपणाचे घमै चैतन्यामघ्ट्वें" 
[देंप्रतच नाहीत. वरील चंद्राचे उदाहरण पाहा, तेथें कोण्त्तिढी प्वैशेंषण 
चेद्रांत शिरलेलै नाहीं. तेव्हां चैतन्यालळा अमुक घिलेंषण ,दिलै भ्हृणजे तें 

म्रप्ट होते अथवा [घेक्रुत होतें ही कल्पनाच अयोग्य होय… आणि अशा 

तऱ्हे’व्या प्नल्फि बांधून बेंदान्त विषय समजावून देण्याचा प्नयान करणें 

ग्हृणजें नसव्याच मानगडी आणि तत्त्वज्ञळानाल्फि समजुती उत्पत करून 

देंवणें होय. , ‘ 

सारांश, मुख्य णानांत ठेवायचे हें, कीं वैतऱ्यास विशिष्ट ग्हृणा, अव- 
[रेंछ्न्न म्हृणा, उपद्दित म्हणा, क्का भ्द्दणा [के'त्रळा वाव्य व्या, ते प्नत्त्मेक 

ठिकसीं कैंउपला’क्षेत्तच, शुद्वच; मात्र प्रत्येक उपाघीस ‘ फलक्त ठपफ्ड्रेदू' 

न्यू, टीपा…याक्र असा प्नश्न उत्पन्न होतो फाँ, चैतन्य जर प्रह्येक स्किर्णां उप. 

_लक्षितच आहें, छान आहे, तर मग हा भ्रष्ट झालेला उंसळारॉ जोन. आहे तसे काँग? 
उत्तर हें आहे कॉ, हा चैतन्य नव्हे, हा जड आहे, अनाह्म आहे. यातंदंपाँ विदेळाष 
विवेचन पुढें 'संसारळी जीव हा कोण अप्हें?’ या प्रकरगांत केर्ले आहे. ‘एवेम्याँ भूतेग्य: 

घुमुदपाप तप्न्थेक्ळानुविनश्याद्वै न प्रेव्थ सेज्ञाऽरिंत’ (टू. उ. अ. ४, मारू, ५ ), हॉ श्रुती" 

मागोंऊ प्नक्ररगांत दिलाँच आहे. हा पंचमहाभूतांपप्मून उत्पन्न शाळेचा, अर्योतू बद्ध 
आहे भ्ह्रणून षंक्यहृध्मूत'ल्ला नाश झालर तीं गानाहृळीळूतर्ल्स झालाच! मन हा नाश 

पप्ञ्चभौक्कि, प्राकूत्तिऋ, अत्यन्त पत्म्याह्मक असो क्लिय् गाचायाँनीं अर्थ कॅल्यप्प्रमाणें 
« 
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[व- मू. ३-२-३८] यांत स'ळागिंतल्याप्नमार्णे प्राति-[रँवक सत्ताल्णुरण 
शुद्ध वेतन्यनिच दितेंलै आहे. “ अघ्यल्तस्य अघिष्ठानसत्ताव्यत्तिरिक्त‘ 
सत्ताऽनंर्गाकारम्” [नैष्कर्म्यसिद्दि ’अ॰ १, सो. ४ वरील सारार्थटीकळा] 

पंक्ति पोतांतरॉयैग्रांनाही असल्या चैतन्याच्या [वेमागणींचीं बहुधा 
अडचणच पङलेळीं असावी. आणि म्हृणूनच “ मायाष्णिद्ळीष्टचैत्तन्य ” 
सृष्टि क्तरतें हा अघिबेंफौ जनांचा पक्ष आहे आणि मायळाउपहित चैत्तव्य 
सृष्टि क्यों हाच घिवेकौ जनांना पक्ष आहे, आणि द्देच निर्गुण चैतन्य 
होय. असे त्यांना पपल्सि-पर्मांयानै जागोजागॉ आपल्या टिप्पर्णीतूनमुरड 
घालीत घालीत पण ह्पष्त्रुच सांगार्वे लागलें आहे. [पहा, रव्युसपँ दृष्ठाजा- 
[घेषयों मान्ळा गेलेले’ प्रकाशन,] 

क्र सांगितलेले शबल ब्रह्म, माया [वैळागेष्ट चैतन्य इ० शब्द वस्तुत: 
पाहतां प्राचीन वेदान्तामघोलच आहेत, पण त्यांचे अर्धे या प्राकैया कर- 
णाऱ्या गीर्याण पंडित मंडळींनी बदलून टांनग्लें आहेत असे [देवून येतें. 
मायाउपद्दित चैतन्य सृष्टी करतें याचा अर्थ काय ? अहैंग् [घेचारल्यळास तें 
स्पष्टच सांगतात कॉं, चैतन्य मुळीच सुप्टळी करीत नाही. नुसती मायाच 
करते आणि चैतन्य असेन, अकर्मु असल्याने त्यात या व्यापाराची अगदी 
खबरवुडां नाही ! म्इणजे, यांची [न्वत्रक्षा चैतन्यउपा‘हेत माया अथवा 
चैत्त्त्म्यसन्निळाहेत माया सृष्टी द्वारतें अशी आहे. वरील प्रश्न…बावऱ्यळामघ्र्वे 

सग्यग्शानानें वप्घरप्द्द्पाना असो, का आणि ससर्लो जीव हें दॉ’र्मा एकाच कौथ्'प्'तले 
ग्द्द्णूनच विथारण्गांनॉ "ना प्रत्तळीळितस्तयोंर्षाधा” ( पंचट्शॉ चित्रदोपफॉं" ’.रें ) असा 
दोघांचाही पाप सांगितला आहे. 

वरील श्रुतव्ना शप्त’द्वैक आपार चाचनृकांनोंझी घेतला माहे, हें खरें. जीव हा एक 
जड पदार्थाच्या मिश्रणानै उत्पन्न होतो असें त्यांचे मत आहे, पण त्यांच्या आणि 
शक्ति मताचा अम्युपगमांत विलक्षण अंतर आहे… त्यांचें मत जप हें फ्ल्मार्थं व्त्ग 
नाहे. आणि बापत्र्यप्मघ्पें सर्व अध्यस्तानें अधिष्ठान नह्म आहे… तमेच सवत्रिर्गु 
उव्पग्’त्ते॰ स्पितों, आणि कयास कारण आहे पंचमहाभूतगेंनें आग्न्ळा सर्व पपंचप्न्र‘ 
प्नशासन करणारे शुद्ध नन्म आहे हें मागें अनेक ठिकाणी सांप्'गंत्तटँच. न्याव्यग् छ्ये- 
रशवाय येथें एफाद्दी पदार्थांचा काडळिमात्र स्वतंत्र सद्या नाहीं, ‘द्द्णूत या तत्वज्ञानात 
"अद्वैत” अतें म्ह्रणतप्त.
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‘ क्ररर्ते’ या क्रियापद्दाचा कर्ता चैतन्यच आहे, भाषा नव्हे. चैतन्याला 
मायेसेब्लॅर्मी ['कौषण ळळागहँ म्हणजे [वेचौष्व नाहीतें कसे होईल ष्.‘ पण या 
मंडळींना वह्माला अकर्तृ ठेवायचे असल्यामुळे र्यानीं ‘ कस्तें' या [कैया- 
पद्ण्चा कर्ता मायाच करून टाकला आहे ! हा केवळ जुदूम आहे… 

धनुर्धारी रामचंद्र वनवासात गेले म्हणजे धनुष्य तेवढेच गेहें आणि श्री 

रामन्द्रांना ह्याबद्दल ग्त्रत्ररच नाहीं ‘अमं म्हणण्यासारखें हें हास्यास्पद नव्हे 
काय द्वै 

प्राचीन वेद्रान्तामघ्ये' मायळोपांहेत चैतन्य अथवा मायाबिशिप्ट चैतन्य 
मृष्टळी करर्ते असे अनेक ठिकाणी म्हटले आहे. पण तेथें अशी व्याकरणाची 
लटपट नाहळो. “ द्दन्द्रळो माषायि: पुससप ईंयवे ” य्हणजे परञह्मच आपल्या 
बहुविध मायाछाक्तींनीं अनेतरू'पै धारण करते असा श्रोतपक्ष आहे. माया- 
द्वारासष्टीं तीहृळीन. माया हें एक त्रिगुणश्नाप्नत्रंड यंत्र आहे अरँना 
पाहिजे तर म्हणा, पण ती जड असल्यामुळें [बेला उत्पन्न वग्रणरिं आणि 
चालविणरिं दुसरे कोण आणणार १ आणि दुसरे कोणी आहे म्हटले, तरी 
लेह्रळो जडच. वेद्यां शुद्ध चैतन्याने'च ईंक्षापूवॅक म्हणजे खेच्छेनैच हो सृष्टी 
अमिंर्नचनौय अशी उत्पन्न केली आहे हा प्राचीन सिद्धान्त होय. प्राचीन 

बेंदाग्जळामध्ये' असे व्याकरणल्फि अम्र्मचे अनर्थ करावे लागत नाहीत; 

पस्त्रह्म ईंक्षणामुळें किंवा इच्छेमुळें विफांरी शालै ही कल्पनाच अयोग्य होय. 
गोष्ट अळी आहे कीं, गतफाळामघ्यै या मारतक्योंमन्य्यै चौडांर्ची 

रर्पियै अनेक ठिकाणी शतकानुशतकँ राहिली. त्यांच्यामध्ये दैवी संपत्ती 
आणि इतर व्यावहारिक श्रेष्ठ गुण यांचा एके काळी चांगला [बेकल्ला लाला 
होता, ग्हृणूनच त्यांची राजवट पुष्कळ फाळपर्थेत लोकप्रिय होऊन ठिकाणे. 
सॉयकार्योर्ची मते प्रजेमघ्र्ये कर्शी झपाट्याने पसस्तात हे आपल्यास इंग्रजी 
राज्याच्या अनुभवावरून माहीत शाहेलैंच आहे. अर्यांद् बौद्वतत्त्क्ज्ञप्नावा 
जबरट्रत परिणाम आमच्या समाजावर व पंडित नगौबरद्दी होऊन गेला. 
सौंद्वाशिग्य सुप्रसिद्ध नागार्जुन याने समष्टि अज्ञानावें विचित्र तत्त्व शोधून 
क्तढलैं, आणि त्यापासूनच हे जग उत्पन्न झालें आहे असे नवीन मत 

प्रमुत केलें, यासंत्रंर्धी विशेष ळार्वेव्त्विन पुढें ‘ अज्ञान हें जगादें कद्गुऱण
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न…प् ’ या मकरणांत केलें आहे. रळाज्पकार्योवै मत मान्य हृळाण्यास फार 
क्तिचं लागला नाहृ [. आमच्या प्राचीन तच्चज्ञानांत जें मायातस्त्र सांगि- 
तले आहे, त्याचाच अर्थहे’ ॰समष्टि "अज्ञान आहे अशी सढ्जिक क्याना 
केली गेली. आणि सबीज नहा ग्हृणजे नुसते जड अज्ञान, नवल ब्रह्म, 
मायाबिशिप्ट ब्रह्म म्हणजे समष्टि अज्ञानानै ऊफ्न केलेला जीव, असले 
बुद्ध छापाचे, व्युत्या‘तैयिस्द्ध अर्धे, मोद्वैतमंडर्कीनीं केले. असलै' तत्त्वज्ञान 
आजयुढा' आनप्ग्यळा वेदान्तळी यंडळींवर प्रभाव माज्ञर्यांत्त असल्यार्वे दिसत 
आहे. मग १० ॰ | १ २५ वर्षांपूर्वी, ग्हृणबे मोडेंत मिंश्वलदासजी उषा कप्ळी 
झाले त्या काळी तें फिर्तीतरो प्रभावी असले पाहिजे. आजहुयां अशा 
’बुकलॅल्या तच्चज्ञळाना‘चिरूद्र कोण? बौतूंलागल्यत्सा वरळीच मंडळी त्याकडे 
टत्रफांरून पाहू लागले, आणि चांगलेच तंट्याचे प्रसंग उप्तत्न र्हप्तप्त. 
मग ल्याकप्ळचीं गोष्ट काम सांगावी हु तथापि उपींरनिर्दिष्ट पोडेंतद्वाय'र्ना 
या बाँद्य छापाच्या प्नाकिया आपल्या पुस्तकामघ्यै देक्तहळो, त्यांस बरीच 
मुख घालण्याचा प्रयत्न क्रॅला‘आ हेट्रअळाणि पयायानै बुद्ध ब्रझक्रास्थाता- 
वादच स्वीफास्का आहे, हें पाहून ९फार समाधान वाटतें. 

येथें आणखी एका प्राकैवैसेबेधीं ळाबैचार करणें अप्रव्तुत होणार नाही'. 
मनुष्यास ज्ञानेंप्ट्रॅपांनीं होणाऱ्या ज्ञ नासत्रेर्बी मघ्वक्रालळीन मोडेतांनों अशीच 
बुद्ध छापाचीं प्रक्रिया रवळीकल्लाळो आहे. ब्रॉद्वैमतळामघ्पें जो सौंत्रांति’य् 
संप्रदाय आहे त्यार्ने [चैतरूप [वेज्ञणाचे पांच ल्कंघ मानढें आहेत. त्यांपेंफॉं 
विज्ञान ल्कघ हा ‘ आलम विज्ञान ’ आणि ‘ प्रवृत्ति [वैज्ञानप्नवाइरूप ’ 
असा [द्वेप्वेघ मानला आहे… या [घेज्ञान सततळोला अथवा प्रवाहाला चैत- 
न्याचै अधिष्ठान आहे असे बौद्ध मानीत नाहींत. एका समष्टि-॰अन[ना- 
मात्र ते अधिष्ठान मानतात. परंतु आमच्या मघ्यकार्लीन पोडेंत मेडळोनां 
हृळीच प्राऱ्क्तयां स्वीकारून व्यामघ्यै चैतम्याचा अवच्छेट् आहे असे अधिक 
मानहें आहे. पण यळाटुंळें, सोडवणूक होण्याऐवजॉ नींटाळाच ज्ञास्त्र होऊन 
गेला आहे. प्रसिद्ध मोडत घमैंर'प्जा'प्वरींद्र् यार्नो `बेंदास्तपस्मिग्षा' या नांयाना 
ग्रंथ केला आहे. लामघोळ पाहेंल्गा प्रत्पअ परिच्छेट्रांत आलयाद्दि क्लिना- 
क्वियों खालील कल्पना द्दिलैलाँ अळाद्देभ्…- 
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’ “ तव यथा तडागौद्कॅ, छिद्राप्न्नैर्मंरम कुह्वारमनप् केवारान्प्नाबेंश्य 

तद्वादेव चतुष्कौणाद्याकारं मवा‘ते तया तैतसमन्त: करणमा’पे चक्षुसादेद्वारा 

[’नर्मत्त्य घटग्दिबिपयप्नदेरॅरे मला घटग्दिंयिपयाकरिण पारँणमते । त्त एव 

परिंणामौ त्रुत्रिरित्ति उच्पते । तमा न ‘ अव' घट: ‘ इत्यादि. प्रत्यक्षस्थाले 

तदाकारबुंत्तेश्न ×बद्दिरेंकत्रदेज्ञे समवह्पानात्तद्रुममावाचैछ्ये चैत्तन्फौकभेव । 
[घेमाज्ञकथोरपि अतम्फाणचूत्ति-घटर्लीट्विंपक्यों: एकदेशरयार्वेन मेदाजन- 

कव्त्रा'तूम्अतएत्र मठान्तबँत्ति घटावप्चैछ्न्नाकशम् न मठावनिछन्नाक्रास्पाऱ्द्वद्यते!” 

अक्ष्ऱरपस्त्रह्म जें चैतन्य तें श्यासनखरूप [घेज्ञप्तूएवरूप आहे असे बृह- 

दळाग्ण्यक उपानैपदूंअच्याम ३, ब्राम्हण ८ मघ्पें सुंदर रीतीने सांप्गेतहें 

आहे, हें मागें सांळागेतलँच आहे. पण आपल्या बुद्धिस त्याची यपार्थं 

कल्पना न झाल्यामुळे आम्ही तें बहुधा आकाद्मापेंक्षांहो अत्यंत सूक्ष्म 
अशा द्वव्वासप्रखेच सबँठयापो तत्त्व आहे अशी कल्पना करर्ती. आणि 
व्याळिपह्व हें नैपायिक्रॉन्द्रया केवळ द्रव्वरूप व्याक्लिम्यारिंरवै नसून अधिष्ठान… 

दृष्टीवै ग्द्द्णजे मुष्टीचीं उत्पत्तिरिथात्तेलांप-सग्मर्थ्यल्च्प'व्णापैल आहे हो 

गळोप्ट आम्हळो जाणत नाहीं. पुन: श्रुतीनैहळो ल्वतम्च परत्रद्यास आकाशाचा 

दृष्टान्स दिल्यामुळे, आकप्द्मास जसा उपार्धांमुळें अक्कोद्र् हाँऊं शकतो 

तसाच चैतन्पासही अत्रच्छेद् होतो असे समज्ञलँ जातें. पण चैतन्वास 

देशदेशिभात्र नहीं, ह[ [तेचा-रही आम्हांस येत नाहीं. दृयटान्तप्ळा विवक्षित 
प्रेमाच्या बाहेर हातपाय पसल्'भ् दिले फाँ, फ्राल्याच विप्रतिपत्ति उत्पन्न 
होतात… अत्रच्छेद ह[ औंपग्थिक आहे, अस नव्हे, असें म्हृगात्त'प् ध्हृणतां, 

खऱ्या अवन्-छेद्र्ळाचौच कल्पना गठ्याप्र्शी येते ! आणि मग अतऱ्करणाक्- 

ळारैछन्नचैतन्प, नृत्त्यवप्न्टिछन्नचैतऱ्य,पद्[घचि[रेभ्छन्नवैतम्य, हृदयाच्या र्कोर्दामध्यें 

सांपङलैर्ले चैतन्य अशा [’वावेत्र कल्पना वुडीवर आरूढ हतिळात. ह्या 
कल्पना आज प्रत्यक्ष वेदाक्तवाद्मयांत दिसतच आहेत. पाण्याची वाफ 

मोकळी असे पर्मेंत कांहीं काम करूं क्का नाहीं, पण तोच एंजिनल्पळा 

आंत एका विशिष्ट आकांरांत कडिळी गेलो कॉं सामर्थ्यवनूहोतें आणि 

रँल्वेगाडीद्दी ओंढू शकते. तढूतू सामान्य चैतन्य कांहळो करु'भ् शकत नाही, 

पण तेंच त्रुप्द्वेन्सिट्रेप्ष्ट झाले किंवा त्रुस्पत्रछित्र झालें कॉँ, बहुविध कार्ये
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कल्द्रे शकत, अशी पुष्कळांर्ची कल्पना आहे. सारांश, अळोपर्वेत चैक्त्रव[- 
सबेमीं आमची न्व्यसप्दृववाची भावनळानष्ट द्दाणार नाही तौपर्थेत असले“ 
शट्टप्रयळोग आमच्या मापेंतून दिसणार ! प्नमातृचैतन्प ज्ञामँप्द्रेमांच्या 
द्वाप्रानें आणि अतऱ्करण बूत्तीच्या प्नणळाप्लैकेंमघून विषयापयैत जाते, आणि 
तेथें त्याचें घिपयावच्छित वैतम्याशळी ऐक्य होते, असले प्रयोग चैतन्वळि 
सेबे'ऱ्गें जडमावनाच कायम ठेघितात. म्हणून ते तत्त्वज्ञान समजावून 
देण्यास उपयोगी नाहीत 

यावरकांर्दी शात्नीमे-द्रळी असे म्हणते कॉँ अहो, चैतन्वप्चें एकमेवा- 
[द्वैतौयत्व आम्हांस मान्य आहे. पण केवळ समजूत घालण्याकरितां असे 

आम्हांस बोलायै लागलें, यावर असे उत्तर आहे कळी, सत्यळाच्यळा अमला- 
पानें वपार्यंज्ञान होणें अशक्य आहे. फ्राव्या समजुती डोंच्छयांत्त बसल्यावर 
त्या निघतां ['नेघत नाहॉत. [देस्रो तर उत्तरेस आहे, तर ती दक्षिणेस 
आहे, ती मद्रासक्या पश्विळोग्स अमुक मैलांवर आहे, ती बंगळींरच्या ट्प्'क्षे’ 
णेंस अमुक अन्सरावर आहे द्दायादिं भरपूर वपनिं करून लोकांची दिसा… 
मूळ करण्यांत अर्थ काय? 

साऱ्या [‘येश्राचें' अधिष्ठान त्रह्मचैतन्य आहे.‘ तरँवें'च वच्चगावच्पदापौना 
सतारणुरण अर्थातू गुणघर्मे त्यातेच ळादेठेलै आहेत. कमँळाद्रेयांना आणि 
ज्ञानेंद्दियांना कर्मंफला‘वेपाफाव्या [”नयमळाप्नयागें व्यानेंच सामर्थ्य प्‘देलेलैं 
आहे. यासंबेर्बी र्हशप्वारय उपनिषदामघ्पें खालों [‘देल्याप्रमा'र्गे तुंदर वर्णन 
आहे :… 

स पर्यंगा’ग् त्त्छुकग्ग्फायग्ग्घ्नणमस्नळाबिरळु` दुय्द्धमपापा‘वैद्वमू । कयिमैनींषी 
परिमू:हैं रवयंमूर्यांथातध्यतळोऽयाँनू व्यदयाच्छाश्वर्तांग्य. समाम्य' ॥ ८ ॥ 

‘ हेआत्त्मतत्त्क् आयत तेंजा‘ल्व, अक्षर, ल्मूतसूफ्मशरीरबिरहित, यिदुंळाद्ध, 
कॉंण्ण्याद्दी दौपांपातून असपुक्त, सर्वव्यापी, प्नतिभाकनू, प्रभावी आणि 
स्वयंभू आहे, ह्याने अजस्र काळाच्या प्नार'मापासून, सर्व पट्ळापौना प्राति- 
स्किक आरँत्तव्व आणि गुणधर्म [देहैलै' आहेत. ’ 

अपाँतू याप्रमाणें सर्व व्यवहार चालावळा अशाच येथै योजना आहेत. 
चैतन्यानें अंत फाणाब्या काडोंत सांपहून त्याच्याच बृप्‘नैरूप परिणामा-
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मप्पें 'अवक्वि होऊन ज्ञामेंप्द्रेयांब्या त्रघ्र्टेनै बाहेर यार्वे, आणि स्पार्ने 

भुया- भ्ना ताऱ्यापयेंत येरशारा कराव्यात या कल्पनांची कांहीं आवल्क्काप् 

नाहीं. 

एवंच, बौहांच्या आळययिज्ञान आणि प्रत्रुत्तिघिज्ञान प्रवाहाच्या 

कल्पना आमच्या वेदान्तांत कशा म्'द्देळारला आणि क्काळा दृढयूळ होऊन 
वसला आहेत, हें वरील विबेंचनावरून थ्यानांत येईल, ’ 

आधुनिक भौतिक [वैज्ञट्यास्नाप्रपार्णे तुवां आमच्या दृष्टीला बाहेर 

प्रयास करण्याची कांहीं आवश्यकता नाही, मग पा[हेंळेंळ[ पदार्थ ट्हा 

द्दातांत्ररळील टेबल असो किंवा कोंट्यावधि मैल दूर असलैळें मृगनक्षत्र 
असो. प्रकाशाचे [क्लिण हृदय पदार्मोपासून निघून आमच्या मेत्रक्काळात्रर 
येऊन पडतात, त्यांत (1१८८…) रेटिना नांयाचा जो पडदा आहे, त्या" 

तर. या पदाथ'ळोचा फळोटोप्राफ तयार होतो, आणि आमच्या न्वित्तवृत्तीला 

या फॉंटोप्नाफचेंच ज्ञान होते. वाहेंर पडण्याची आचद्यकताच नाही. जो 

कांहीं ज्ञानाचा व्यवहार होतो तो `अंत:कग्ऱ्णाप्प्तवून र्तो ज्ञानेंद्रिगांपयेंतच. 

शब्द… अथवा गार्णे हें आमच्या कर्णेरप्रांवर येक्त आदळतें, आणि मग 

तें आम्हांस आंतव्पाआंतच समजते. अंत:करणात्र्या फ्रिणामाला बाहेर 

कोटॅच प्रवास करावा लागत नाहीं- असळो. येथें पूर्वीच्या लोकांना नॉर्वे… 
ठेवण्याचा हेतू नाहीं. हा कालमांहेमा आहे. ज्ञानाची सापनै उचरॉचर 
वाढत आहेत. गतफालांवीळ लोकांनी च्या ल्यक्रु वेळच्या समजुतोंप्रमाणें’ 

प्नकिया बसक्विया. पण ह्या प्रकियांचळी योजना सत्याला आणि मुख्य 

सिद्धा’त्ताला धरून आहे किंवा नाही याचा प्रलेकळानॅ विचार केला णाहेंजै. 

प्रा’क्काळा बौद्धा'न्ग्या असोत किंवा दुसऱ्या कोणाच्या असोत, जर ह्या 
अऱ्ऱपार्थे आणि क्सिप्तनूड्रुस्त्र करणाऱ्या असतील तर त्यांचा त्यागच करणें 

अवश्य आहे.
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हेंमिण्या आहे असा त्रेदाग्जशास्राचा सिद्धान्स 
तत्रहुंफ्भ्याक्ष्व म्हणजे ज्याचे मृस्विश्यात्तक्तल्ल आहे. पण सल्’ट्टन्त भापेमध्यें [’मेध्'या शब्दाचे दोन 

अ’म्बा योटपणा नव्हे, अप आहेत. 
तर प्वाचें व्याव'रिफ 

म्नव्वह्त्र होय ( १ › असदूऱ् खोटे, ग्हृणजें ( अ) अमात्रा‘एमफ 
रँम्यात्रूप्ड्रचद्आणि (आ ) प्रातिमासिंफ भ्रम 
स्वप्न रज्ड्रुसप अथवा [’बेञरूप म्रामक पदार्थां- 
प्नमाणें. 

( २ ) सट्सा’ट्टेल’द्स्ण-सतूग्हृफ्जि परमार्थ नव्हे आणि 
असतू म्हृणजें वर द्शौबैक्याप्नमार्णेट्टी नव्हे. 
अर्यांतृ व्यावहारिक सद्य कार्यक्षम होय. 

या दोन 'अर्पोपैर्को येदान्सशळास्नास जगाचे मिथ्या-ऱ्य अक दोन प्नमार्पो’च 
मान्य आहे' कारण व्यार्वे ळसणच ‘ प्रात्तेपत्रोपांपौ न्नैझ्या’लैक्राल्यन्ताभाव- 
प्रॉतर्योगिल्वमू| असद्र्याघर्लंनाय प्नालेपत्रोपाघाळिया‘ते विज्ञेपणमू' असें केलें 
आहे. प्रात्तेपत्रोपापौ म्हणजे घ्रह्मणि, असा शग्स्रोय अर्थ आहे. व्रह्मामघ्छ् 

ऱ्हृणजे चैतन्य अघिष्ठानाऱ्ग्या द्रष्ट्टद्द्चार्ने (म्हणजेच दृष्टिस्नाष्टेयादाच्या 
तज्याप्नमाणें) जो [’बेश्वप्नप’च उतन्न केला जातो तो भिय्या म्हणजे राद्‘ 
सक्लिसण आहे; असतू नव्हे. ह्यास कीणी तसे समजतौल भ्हूणजें वर जेफ 
एकमघील अर्थांप्रमाणें समजतील, म्हृणून लक्षणामध्ये’ स्पष्ट च्या अर्थाची 
व्याटेंत्ति केलेली आहे. पण गंमत ही कळी जो नको, तोच "अर्थ आय्हृ "[ 
घेऊन बसलों' आहो! अघ्यास शब्दाची अगदी अशाच स्थिति आरे. 
पण पंळाडेत मंडळाना आणि भापांत्तरक्रारांनीं या दानद्दी शब्दांचा खाटे, 

सळोणा‘वेक भ्रम, निफ्पाप्घेक भ्रम, प्रतिमास, शशशुङ्म, अव्य’त्तामाव असे 
सर्रास अय’च क्का टाकव्मळामुळें आमच्या अद्वैत तच्चज्ञानावी फार ह्मान्न 
लालैंलळी आहे. हें म्रमाचै तत्त्वज्ञान प्रथम घुद्वसंप्नदायार्ने प्रसृत केरन्र्केअप्तणे 
नजन्प [बेईंच्प अद्याप आम्हांस सळोर्डीत नाहृ’नृत्त. ग्हूणूं’प्च जगाला खोटे, 
थ्सॉत्तेमासिक समजणारे चैदान्त्तीं मंडळीत सहृस्रशऱ् लोक आहेत; आणि 
ग्रूप मानणारेद्दी `अनेक आहेत- पण श्रच्मवाचार्यं'जगाला शून्य अथवा 
"रळाप्ति'भासिक मानोंत नार्दीत. कारण ते बाहेर पदाथा'र्वे व्यावहारिक 
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र्णांसा<च मानतात [शहा व… मू. २… २. २८ वरील ‘नापाव‘, उपत्र्न्घे 
वरळील माघ्व. ] 

बुद्ध सॅप्नदायसुहां जगाला शून्य मानोत नाहीं, तो जगाने अधिष्ठान 
शून्य आहे असे मानतो. पण आमच्या प'प्डेत मंडळींनी बुद्ध संप्रदाया- 
घ्याहृळो पुढें जाऊन जगालाच शून्य अमावरूप अशी- असंमवनींय व 
व्याग्’वळातळाव्मक समजूत उत्पन्न करून ठेंळिवळी आहे. ‘निराकतुंरेव क्सिकिया' 
म्हृणजे मी मळींच नाहीं असे ग्’ह्रणप्यासारस्र्वेचहृ " विचित्र आहे ' अद्वैत 
मनांत आणि बुद्ध संप्रदायात प्रमुख भेद कसे आहेत हे परिशिष्ट [आ] 
मच्यें पुढें ट्नौघिते आहे. बुद्ध संप्रदाय बाह्य पदार्थांचे अस्तित्त्व मातीत 
नाही. `जै क्राय आहे ते आमच्या डोक्यात प्रवृत्ति- [वैज्ञलानैत्र उत्त्पन्न 
होते आणि बाह्य असल्यासारखे वाटते असें मानतो, तथापि हे प्रातेभास- 
बुद्धा'० व्यवहृरिक्षम आहेत ञसै मानतो, आणि ज्याअपाँ बुद्धीची घिज्ञानधारा 
वेद झाल्यावर फांर्दोच रहात नाहीं, ह्याअर्मी त्याचे अधिष्ठान त्रून्य आहे 
असे मानतो, उलट अद्वैत संप्रदाय असे मानतो की जग हैं अपरपळाथे 
असते तरी तें चिद्विळळासरूप आहे. हा चिरसंवभ्व्पच नावारूपाला आलेला 
आहे. म्हृणून बाहेरील पदार्थांचे अस्तित्त्व आमच्या डोंकगा’तौल कल्पनांवर 
अवळंवृंन नाही. ते पदार्थ सद्सद्विलक्षण अपॉ’ड्रुयूव्यवहारतऱ् सत्य अद्दित 
आणि त्यांचे अधिष्ठान, म्हणजे त्यांस आणि सर्व सष्टिळानेयमांस सत्त्ळाळा स्फुरण 
देणारे सामर्थ्य, ब्रह्म आहे, शून्य नद्दे. अर्यांतूहा मोठाच [चैरोघ ह्यांच्यांत 
आणि आधब्र्यात आहे… 

अर्वाचीन ग्रंगांमघून जगाला ज्ञगद्विऱ्प्रम, जगत्त्पत्तियास, वाघयोग्य ज्ञान… 
निऋबँ असे द्ळा’ऽद् वापरले गेले आहेत, आणि ताद्वेप्इद्व स्त्ररूफ्वानू 
क्रामैंक्षम असैट्रि वर्णनर्वेग्ल जाते. पण हें दोनीहि खरे कलेंसमजावयादें ! 
जा आभास व्यावहारिक ज्ञानार्नेच नष्ट हॉतौच्यासच प्नप्त्तेप्रास म्हणतात. 
[ प्रविंणासैकावमू’ याची व्याख्याच ‘ फ्राज्ञळानेतरबाध्'यच्चाम ’ अशी 
अद्वेतत्तिद्धीत्त केली आहे, [पहा सवॅलश्चणसंप्रहृ ]. ’अघीतू प्नातिगासिफ 
आणि कार्यक्षम असे म्हणणे, परिमापेव्या विरुद्ध आहे. तेव्हां जग हे
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प्रातिवळायिक नव्हे, कारणते वझज्ञानानतरन्’द्वै रांहृतेंच आत", जग नामित 
होऊनरचूतेंहेंखर. पणत्पर्तिल्लाबाघितफायहोतेष्ट्र अर्यांतू आमची 
त्याचे उंत्रंर्थी परमार्थंत्रुप्द्वे ‘ शळाब्रेण नद्येतूंपरमार्थंकुंद्वै: ’ म्हृणून ही जो 
आमची प्रांतिख्प बुद्धि नष्ट होते, [तेछाच फक्त प्नात्तिमासिक म्हृळो 
पाहिजे, आणि त्राकींर्चे जग व्यावहृस्कि होय. कारण ते णांतेमासिक 
नव्हे आणि पारमार्भिर्फाहे नन्हेंब्’हृळी गों'ग्": अगर्दी शल्लातऱ्च सिद्ध होत 
माहे. आणि म्हृणूनच श्रीमच्छ'कराचार्वोनीं जगार्चे सद्सद्विलश्चणावच 
परपापित केते आहे. 

गोष्टअशीआहे कळी, ब्रह्महेंपरपार्यंअसलै तरींवझज्ञानहैंव्याव- 
हृळाम्रेकच, पणउच्चकौटीचैज्ञानआहे. व्यामुळेंसवैग्रांत्यातेवढ्यानष्ट 
होतात. अर्पोदूउरलेलैं जग हें व्यानह्यारेऋच होय. म्रम हा आमचा दुर्धर 
शत्रुआहे. त्यामुळेंआम्हांस तळोजेथैतेंर्थेद्दिसतो. पणहानष्टशाल्पा‘ 
नंतरही ज्ञानी हा जगाचा फार मोठा ण्विच असतो. 

यावर असाप्नश्नकैलाजातौ र्कोत्रहाज्ञानीं मनुष्यास ञतैक्रांघेतजग 

क्कागठेचाक्यचिंअद्दिकळायष्ट्र उत्तरहें आहेकीं, ‘जगद्वायण्यारवजैमू’ 
(त्र. सू. ४'४'१७) याप्रमाणे ज्ञानी पुरुष हें जाणतो कीं, आपलै या जगा- 

वर मुळीच स्वामित्व नाहीं. स्वत:चे शरोरानरहुदां ल्याचै खामित्प चालत 

नाहीं, आणि त्याला तशी झ्च्छाहो नसते. ‘ प्रारव्षाप समर्पित स्वनपु: ’ 
अशीत्यवींदिणोक्को- अयाँदूतौ जनकक्तिप्रण्याप्नमार्पोचसज्यात्रं 
शासन करील, आत्रार्योप्रमाणें देशभर प्रवास करून उपदेश करील, भी“ 
ट्टाणाफ्रार्णि मुद्धद्दी करील, एक्यापाप्रमर्णि संसारद्दि करील; पण एक गोष्ट 
मात्रखरीर्को, त्याचेठिक्राणींसर्बोत्यमाव व सर्बमूता’हेतेंरतत्व सहृजसिद 
अस'ल्यामुळें जगांत सद्धर्मांर्वे प्रविपप्लन ष्द्द्यर्वे, अध्यात्मबिद्येच्या प्रसाराते 
सर्वोची उन्नति व्हावी, आणि लोक सन्मागौवर यावेत अशीच ल्याची 

इच्छा याणिकृवि असणार, यांतसंदेह्रनार्बी. च्चान्यावंवंघानै‘क्का 
कूनच्चरेद्’ असलीमाषाबुद्वसंप्नदायावीं असून अत्यंतम्रल्फिहोय.
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वेदासा ग्रंयांमघून जगाला ल्मप्नाचा दृष्टान्त दिला जातौ- पण त्याचा 
अर्थ जग हे स्वप्न आहे असा मुळीच नाही- रवणामच्पें प्रावभिज्ञा नसते, 
काळाची जाणीव नसते, मामलों पुढळी आठवण नसते. जगदूव्यवह्यरा- 
मध्ये प्नाग्नमिज्ञा असते, इतिहासाची जाणीव असते. जागृतळीलाच स्वप्न 
असे ग्हूंणूं लागल्यास, या दोन वेगळ्या अवस्था शास्रात सांगितल्या 
आहेत हें निरर्थक होईल. स्वप्नव्यवहार जामृर्तीमथ्र्ये बळाघित होतो; पण 
ल्वभ्नाची स्मृति मात्र रहावे, असा सवॅल्जि प्रांयक्ष अनुभव आहे. तस 
स्वप्नामघ्यै तत्यूर्योच्या जागृतळीचा व्यवहार त्राघित शाळा आणि त्याची 
स्मृति मात्र राहिली असा कोणास तरी अनुभव आहे काय [ जागृर्तांमचँये 
जागतिक व्यवहाराचे अनेक कार्यक्रम, अनुयंघानपूर्वक वर्षानुवर्षे चालढेंदे 
आपण पाह्मर्तो; पण ल्वजांतौल कार्यक्रम ४ रात्रीपर्येत तरी अनुसंधान- 
पूर्वेक सारखा चाळूआहे असे कींर्णीतरळी पाद्दिलैं आहे कायष्ट्र स्वप्न 
नेहृम्गें अल्पकाळींनच असते… खानाचा दृष्टान्स फक्त जगाचै [बेनाक्वि 
दाखा‘बेण्यापुरताच आहे. पण दृष्टान्ताला दाष्टींतच समजणें व जगाचे 
प्नळातिफ्रासेकत्त्य सिद्ध करूं जागे ही कैवढी चूक आहे! पण दुर्दैव आमचें 
की, आपल्या येदान्स ग्रंपांमघुन असले मलते ग्रह उत्पन्न व्हावेत अशीच 
भाषा वापरली गेली आहे. [हेंद्तर ग्हृणत असे कळी, घडघडोत खोटे कां 
असेना, पण सारखे व्णत्त गेल्यास तेच खरे वाटून लोकांच्या गळी 
उतरतें. तसलाच प्रकार झाल्याचे दिसत आहे. 

भगचदूगीतेंच्या दृष्टीने जग हैं घिनम्शो आहे, पण असत्य य्ह्रणजे खोटे 
नव्हे. जगाला असाव म्इणणें ही आसुरी कल्पना आहे… जग खोटे आहे 
अशी एकवां भावना साली, उहृणजे अव्पत्रुळोद्वे लोक उप कर्मे फांणरि 
दुराचारी होतात. अर्यांतूअशळा कल्पनेचा परिणाम जगाच्या ञवल्लाणांत्त 
आणि नाशांत होतो हो गोष्ट मगचद्नुरीत्तेच्या १६ च्या अध्यायाच्या 
खालील लोकांत स्पष्ट केली आहे. 

“द्दीमूतसगोंलोकेञ’ह्रमनूदैन आयुरएवच! 
दैबोविह्क्काऱ्प्रीक्तआहुरंपार्मंयेमृणुप्ग् ६



  

प्नवूत्ति च निबुचिं च तमा न चिद्रुराबुरा: । 
न शौचे नळापि चाचारँळा न सत्यं तेषु घिद्यते ॥ ७ 

असत्यमप्रत्तिष्ठ' ते ज्ञगद्दादुलोश्वय्मू । 
अपऱल्परसंमूतं किमन्यतूकत्म्यहैतुक्रश्चा! ८ 

एत'ळा दृष्टिग्नवप्टम्य नष्टास्मानोऽल्यत्रुद्धय: । 

प्नमत्रन्भ्युक्कर्मोण: क्षयाय जगतोऽप्हेता: || ९ 

निष्कर्ष हा कीं, जगास असत्य, क्तिथ, खोटे, प्नळात्तिभासिफ असे 
कोण्या मद्दापॉहुत्तानै जरी ग्ह्रटलँ असर्ले तरी तै' अद्वैत सिद्धा’ताव्या अगदी 
विरुद्ध आहे. यावर कर्शाचतळेक्रा’हीं मंडळी म्हृणतौल र्को, जगास क्तिथ, 
खोटे असे य्हृणतां येणारा; नांद्ळी हें खरे; पण सत्य म्हणजे न्निक्राळखाधित 

साय, अर्पोतू असत्य म्हणजे क्लिलाबाथित नसर्णारे असे जगांस कां 
म्हृणूं नयेष्ट्र उत्तर हें आहे की, अशा दृष्टीनै विरोप नाही`; पण भगवद्- 

गीवेमघ्यै सत्य हा शब्द ब्यर्षिद्दास्कि सत्प या अर्थानेच आला आहे. 
आणि याच दृष्टीने ‘ स्रायं ज्ञानप्रनन्तं ब्रह्म ' येथें सत्पप्ळा’द् शब्दांची लक्ष, 

णाच घ्यावी लागते… नाहीतर ब्रह्म हें व्यावहारिक सव्यांत्तलँ आहे असे 
ळळोक समजतील. आणि याच सऱणळीने जगास असत्य ऱ्हृणजे व्यचद्दाक्त: 
असह्य असे मानणारांची क्'ठोर ळानेंदा मगत्रदूर्मंलिर्ने वेळीं आहे. ही दृष्टि 
सम्यग्ज्ञानाव्या स्कि आहे अतें कसे म्ह्रणतां येईल १ 

आणखी एक कल्पना अशी आहे कीं, जग हा एक आरोप आहे. 
पण आरोप म्हृणजे खोटा आळ, भ्रम, पत्तिमास हा अथें असेल तर 
त्यायें सविस्तर निराकरण वर आलँच आहे. शिवाय हा आरोप केला 
कोंर्णीष्ट्र तो जर एकाचा ग्रांविष्ट जीवार्ने केला, अशी कल्पना असेल तर 
असल्या मलब्या कस्पनैस धुत्तिल्सुर्तींचा, व्यवद्दाराचा अथवा भौतिक 
शासांचाद्दि काडोंदृतफांषुहां आधार नाही हैं मागें स्पष्टच दाखविलैं आहे‘ 
आणि आरोप म्दृणजे बितूस'कल्य हा जर अर्थ असेल तर तो मान्य आहे. 

त्यास'त्र'र्बी वादच नाहीं-
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सर्वे जगाला ज्ञाननित्रटों म्द्दणतां येत माझं. क्रासग ज्ञानप्नें फक्त 
अज्ञानच [`नवूत्त होतेंद्दे मागें समेगत्तलैंच आहे. याच दृष्टीने त्यास वाघ- 
योग्यहो ग्हृणता येत बाह्य. पण वाघ या शब्दाचा अर्थ श्रोमट्प्चार्योनीं 
आपल्या ललितप्तबेर्क्सत्म्यप् ४४ व्या लोंकात्ररळील टीकैंत जो केला आहे, 
तो मार्मिक आहे. ते म्हणतात-‘ सर्वे स्रा’ट्टेवद्’ ब्रह्म इस्रादिंबायामां 
सामानाघिक्रऱ्ण्यमत्रगम्यते । कार्पव्य कारणामेट्ज्ञळानं वाया । तद्धिन्नता 
तानसा म्नमरूपायातूम् ’ अभिप्राय हा फी, जग आणि ब्रह्म यांचा पैद् 
न्हृणवे द्वैतसव्यात्रघुद्धि हा भ्रम आहे. आणि त्यांना कार्थंफांग्णसंबंघ 

असल्यामुळे ञभेद अर्भांतूअनन्पत्व जाणणें हेंच सम्याज्ञप्न होम. अमेद् 
हा र्णारमाषिक शब्द न समज्ञव्यामुळें पुष्कळ घोटाळा होतो. याचा अर्थ 
ऐक्य नव्हे… कारण, क्रायै आणि कारण एक नसतातच. परमार्थ ब्रह्म 
’झ्गाण अपरमार्थ जग ही एक, म्” ९णता बेत नाहांत. आणि पैद् ग्हृणवे 

ईंतसस्यऱ्च नार्दीहें वर सांगिंतहेठेच. अपातू अभेट् म्हणते अनन्पह्त्र होय- 
याच लोत्राव्पा २५ व्या ’लौक्रात्ररीळ टीकंत श्रामदावायानाच दिलेला 

न्याय असा आहे:-‘ इद्' जगद्व्रह्माभित्रं तहेंसत्तरिंग्ह्यु’र्तेनियतप्नकाक्यान- 

[बैषपऱ्चाव्प् यतूयन्नियतसताप्नफाशत्राद् स तदथिंन्न: । सभा तलुफांर्प: 

पट इति ’ । एवं च बाघसळापाघिक्या’य म्हृणन्नै जगाचे व्रझाणीं अनन्यरक् 
ञर्यांतू घ्रहाकारणवेचा निश्चय होय. जग नाहींसै करणें नव्हे. 

क्किबैकांचा आग्रह असा आहे की, बेदास्तपरिभांपा वेगळी व व्यक्- 

हाराचळी भाषा वेगळी; म्हणून जगास शास्त्रद्द्ष्ट’या प्रातिपाथिक्र .भ्द्दणणें 

योग्य आहे. पण शास्त्रदृप्टळोनेंच तसै होत नाहॉ हें आतांपर्येत दाखा‘बेलैंच 

उगहें. वेदाऱ्तमाषा व्यावहारिक भाषेच्या स्कि नसते. वेदान्त, त्रह्मास 

परमार्थ सत्य ग्हृणत्तो यांत व्यवहृळाराचा काय [वैरोंघ येतो १ जमाव व्याव- 

हारिक सत्य म्हणतो यांतप्द्द व्यवहारार्शी विरोध नाही. पारमार्थिक जीव, 
प्नत्यगात्मा म्हृणजे हृदयस्थ नारायण हा ब्रह्म आहे, दृश्य अहंकार हा 
अपस्मायें आहे असे सांगतो, यांत व्मयद्द्यराचै कोठें चिवट-[तें ष्ट्र वैषयिक
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सखे ’हो अशाश्वत आहेत असे म्हणतो, हें तर अज्ञ जनांसां’हे मान्य आहे… 

" नेहृ नानास्ति [ ” ग्हृणतौ, ष्हूणजें येपळील नानांद्द्त्र पल्लाप्‘र्थेक्र 
नाही असे सांगतो. (पहा पं. पाँतांबएजींकृत दृत्तिरलावलळी अंक १८…) 

ब्रह्म प्नज्ञानघन आहे, त्यांत अंर्शासळीभाय नाहीत असें सांगर्तो यांत व्यक्- 

हाराघेरोंघ कोठें अद्दि ट्र वेदान्त व्यवहारात न ल्लाणाऱ्या गोंष्टीहृळी स'ळागतळो, 

याचा अदें तो त्याच्या [’त्ररोघी आहे असा नव्हे; असदूप्व्रयत्रहाराच्या 

मात्र अत्रद्य [वैरोंघी आहे, आणि यामर्ची व्यावहारिक शान्नैद्दि सर्शीच 

आहेत. वेदान्ताचीं दृष्टि-‘ प्नज्ञाप्नसाद्मासृह्य अयोच्यप् शॉचतो जनानू! 

मूयिष्ठानिव न्नैळह्य: सर्योनू प्नात्तोऽनुपद्त्रति' (पातञ्चल योगसूत्रमळाप्य 
१'४७) अशी निर्मळ आणि व्यापक असते. तिला ब्यवहारद्दी समजतो 

आणि पस्पायैहृळी समजथो. अमोंतू तळी जगाला म्नम क’स ग्हृणेतष्ट्र तिला 
शिष्य कोठें म्रान्त झाला हेंहो समजते आणि तो कोठें चरोचऱ आहे हेंही 

समजते. अशी हीं सर्वेकष दृष्टि असणें प्ह्रणजे सद्रव्यवहारार्वे शत्रुघ्न नव्हे, 

अदूरदृप्टळीचै, असम्यग्ज्ञानाचै मात्र शत्रुच्त्र आहे. 

सर्व लोकांचीं बुद्धि सारखी नसो, चाणाक्ष वुडळीऱ्ग्या मनुष्यास जो गोष्ट 
चद्दि’र्शी समजते, तीच गोष्ट कांहीं लोकांस अनेक 
दृष्टल्लानींही समजत माझें. अर्यातू, प्रमेय असे एक 

असलै तरी समजावून देण्याचे मार्ग वेगवेगळे असतात, ही गोष्ट सर्व… 
संमत आहे. याच दृष्टार्ने बौद्ध वाड ॰पयामघ्यै चार प्नक्काचे ज्ञानाचे अधि- 
कारा कल्पून, त्यांना पायरीपायरोनें उपदेश केला आहे… आणि असेही 

खीक्ग्ग्ऱढें आहे की, उत्तम झेधिकारी पूर्ण ज्ञानी शाळा ग्हृणब्रे व्यास 
जमाव पऱमत्तत्त्व शून्य… असल्याची प्नतीति होते हीच भाषां मौद्द्यध्शा 
फऱकानें म्हणजे ब्रह्म कायम ठेवून जग 'हें तुच्छ ग्हृणजे शून्यच ञळाद्दे, 

अशी आमच्या येदान्तात्त आला आहे. _बृद्ध संप्रदायातील अधिकारमेद 

खार्ली‘दिंला आहे- 

ळू ›_ 
ब्रार्भिफाऱ् मंद



१7…१ घ्रह्म’प्वेढ्या 

  

अधिकारी त्यांच्या संज्ञा त्यांचीं म्ग्तै 

ग्राम १ ] माध्यमिक सर्व इष्ट पदार्योचै अंर्यांतूंसर्व ज्ञगावै परम‘ 
तत्त्व संघितूआहे. आणिसर्वजगहेंसोंबेतू’ 
पासून उत्त्पन्न होणाऱ्या आलम आणि प्रवृत्ति 
विज्ञानाचे भ्रम अथवा प्रतिमासरूप परिणाम 
आहेत असे मानणारे. 

मध्यम २ ] मोगाचांर सर्व दृश्य पट्ळार्पोर्वे अर्थातूसनें जगाचे परम- 
तत्त्व बुद्धि अथवा आलम विज्ञान, आणि 

, सर्व पद्प्र्थे हे त्याचेच प्रांतेमास अ‘म्या फ्रा- 
हूं रूप परिणाम आहेत अरॅद्रे मानणारे- 

  

  

  

३]स`ळोनांतिक सर्वे दृश्य पदार्थांना अनुमळानानै अस्तित्त्व 
आहे असें समजणारे. 

४ ] बैमापिक सर्वे दृश्य पदार्थांना प्रत्यक्ष आणि अनुमान 
या प्नमाणांनॉ अस्तित्त्व आहे असे मानणारे. 
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वर माध्यमिक पक्षाने ज्या सवितूचा जगाचै परमतस्त्र ड्णून स्वीकार 
केला असै तांगित्तहैंञ्, तो जर त्यांनॉ अपरिणामिनी बिंक्विक्तीं, जी ईंक्षण- 
पूर्बफ जगाचे उत्पत्ति, स्थिती, लय सरते, अशी मानळी असती, तर 
त्यांज्य'ळात व आमच्यांत वादच राहिला नसता; ,पण त्यांनी तिला पारेणा… 
थिनीं जगदंत: पाती, ञज्ञल्ला [वेनाशो अशी मानिळी आहे. आणि 
ब्यानमार्गांर्ने [हेवा नाश झाल्यावर कांहीच राहात नाहीं असे सप्द्दाजिक्र 
दिसते. तेव्हां जगाचे अधिष्ठान शून्यच असदें णाहेंजे असें ठ्ठसंप्न- 
दावर्नि ठरावेलैं. 

याच्या विरुद्ध अद्वैत संप्रदायाण्याणें जगार्वे पस्पतच्च अपरिणामिनौ



आ’घेक्रांऱ भेद ११२ 

प्रेसळावनूचित्ति म्हृणजेंच परमार्थ ब्रह्म आहे. आणि जग द्दे’ अपरमार्थं 
आहे. तथापि शून्य प्ना'तेभास अथवा भ्रम नज्हुं-तर अनिवॅत्रनींय कार्यं‘ 
सम आहे,-असा आमचा सिद्धास्त आहे-असै यापूर्वीच ह्पष्ट सिद्ध कॅतेंलँ 
आहे. 

आतां आश्नर्यांची ही गोष्ट कॉं, हें सबँ बाजूस सारून आमच्या 
पळोडेत मंडळींनीं बैदाप्तन्था अधिकळाप्गांवी वर्गवारी बुद्ध संपदायांतळोळ 
क्तमापेंक्षांहा अधिक डुक्रौंचळी व्रक्लिळी. बाहेर पदार्थांचे अस्तित्त्व मानणारे 
मेद्मढि कनिष्ठ ठरविले आणि आळस क्लिनाचे प्नतिभास मानणारे 
आणि जगाच्या अधिष्ठानास नव्हे तर प्रह्वस जमासच शून्य मानणारे 
उत्तम कोंर्टीर्ताळ ठरविले. असल्या अधिकास्यैदाच्या विचित्र पल्पना 
प्रस्थानवर्यामध्यें कोंठेंच प्रतिपादन केलेल्या नाहीत, 

अनिर्घचर्नाय ख्याती हा आमचा सिद्धळास्तपक्ष, पण हा न समजल्या- 
मुळें मात्तेमंद्प्चा पक्ष मानला जाऊन युद्धाचा जो सिद्गान्सपश्चं म्हृणऱ्ज्ञे 

जगावें अधिष्ठान शून्य मानणे, ज्याची निंदा आणि ज्यार्वे खंडन प्रस्थान- 
त्रगी करते, ह्याच्याही खार्ली उतरून प्नह्त्रक्ष जगात शून्य मानपें'ळा हाच 

उत्तम अधिकारी, असा श्रोत पक्ष आहे असें भोठमोंठी प'प्द्वैत मंडळी 
ग्हूंणूं लागली-यास काम य्हृणार्वे हें समजत नाहीं. श्रोघिद्याद्ण्य ह्पष्टच 
ल्सिहेतात कीं, ' 

“ बुच्छाऽनिर्वचनोया च वास्तवीवेस्यसळीत्रिमा [ 
ज्ञेया माया चिभिबोंमैं: श्रोत यीक्वि ळींप्कैत्रैत्र्न् ॥ 

(पंचट्ज्ञी चित्रट्ळीप शो… १३८, ) 

या लोकांचा काम अर्मे करावा यासंबंथीं ’मोंठमाठ्या" [ प’ळाडेंताना- ' वुडां 
अडचण पडल्यास नवल नाही'… टीकाकार, श्रीघिथारण्यांचे शिष्य श्री. 
रामकृष्ण, ह्यांनीं ‘ मौत वोपैन बुच्छा क्रालत्रयेप्यसतो’ असा दडपून 
अथै करून टाकला आहे. पण पुढच्याच क्योंर्फात 

अल्प सत्त्वमसत्त्बं च जगतो दशैयरवतौ ।



आ’घेकारभट् द्हूबै 

य्द्णजै जगाचा स्थिति अ-[णि नायान् हूं या मायेचें'च दृन्य आहे अस' स'ळागि- 

तळे आहे. आणि पुढे लागताच ‘जघिआवमि [’नेय्रँमे’ `व`-{`फ्री ज्ञमदा- 

ळादेकम’ असह्य स्पष्ट म्हृटलँ आहे. ' म्हणजे माया पर्तमप्नकखी’हा आहे, 
अर्भांतूजगाच्या पूवोहृळी होतो आणि पुढेंहो रप्हृणारच, कारण पुढचे जग 
व्ऱपन्न करायला ती णाहेंजेंच. मग तो तिच्छीद्दी काळांत नाहीं हें 
अथेंहृळीन शब्द कदै काप ग्ट्टढें जातात ? वदनी व्याघप्ताची ही कमल्ला 
आहे. 

बरें ! झेवर्टी मतळव कप्य [नेघालाष्ट्र तर तो आगमापावळी आहे आणि 
कप्चँसमहृळी आहे. मग तुच्छ आणि अनिर्वेचनोंस यांत फरक काम राद्दिलाद्र 
अधातद्द् पर्योमवाब्द् आहेत. आणि मूळ नूसिंहृ उत्तर तळापनॉव उप- 

[नेपतू खंड ९ मघ्यै जेथे मामेला तुच्छ ग्हृय्ळें आहे, तेथें तुच्छ शब्दाचा 
अर्थ आ‘नेवेंचनौय असा स्पष्टच श्रीनिद्यारण्यांनळी स्वत: आपल्या टक्सिच 
दिला आहे. ‘ ल्वपकाट्ळान्विदाश्रयस्यानुमक्कासिढामू [वैर्बंचनोंयतामाइ- 
वुच्छा’मेति ’ अपाँतू तुच्छ म्हणजे अभाव अयवळा शून्य नव्हे, ॰ 
ल्र्यान्ग्याच मताने सिद्ध होत आहे. पण आमची येद्न्तो मंडळी तुच्छ 
ग्हृप्गजे शून्य असा दडपून अर्थ करितात, यास कळाय य्हृणार्वे ष्ट्र‘कप्लत्रयै- 
प्यसतौ’ हे टीक्राकाराचे शब्दच घडघडंळीत व्याघात दोष दाखघितात, हें 
कसै ळक्षांत येत नाहीं हेंही एक आश्रये आहे- फालनप हेच मुळी मायेवै 
रूप, प्रत्यक्ष आहे… मग काल असतांना, माया मात्र नाहींद्दे कसे समय- 
नीय आहेद्वै “ मो मुक्त आहे’ हे शब्द स्पष्ट उच्चळारून सांगप्’यांत 
जितका व्याघातद्ळोप आहे [ततकप्च तो जगाच्या द्वैकळाळिक अत्यंता- 
मानाचा आग्नहृ घरणांरांत आहे. यावरुन जग शून्य अमावरूप नव्हे 
असैच [तेज होत आहे. अनिर्वचनोंय ख्यातीन्ग्या टुंद्र यिद्धात्तास खार्ली 
ढकहून बुद्धाच्या शून्यफ्क्षालळा ग्रेष्ठतय ठरघिप्यावा ठोम आमच्या कांहीं 
पोडेंत्तमंडळोरा व्हावा हें दुदैव होय. प'डित्तमडळोच' जर असे दिशाभूल 
करणारे शब्द वापरूं’लागलळी, कुंपणच जर तत्त्वज्ञानाचे शेत खाडी लागलें, 
तर त्रिचळाऱ्या साधकाच्या हातीं कडू वृंदावनाव्या फळाप्देम्याय दुसरे 
कोणते फळ येणारष्ट्र



   
ध्रह्मा’बेंच्चा 

तसेच ‘आद्ळाव’त्ते च यन्नारित वर्वेमानेऽपि लत्तथा' या गोंडपादाचामाँ'च्पळा 
क्कोर्दे स्वारस्य क्रळूनये हें एक दुसरे आश्चर्य आहे. याचा अर्थं जग 
आगमापायीं-अनिर्नचनौय आहे असा उघड आहे. आवामें हे वाक्य 
उत्तम-(तात हाच जगाच्या अस्तित्त्त्रप्चा पुरावा आहे. अयाँत त्यांची 
लूग्यवम्याचळी [नेत्रक्षा मुळीच नव्हे. तसे समज्ञर्णे म्हृणजे [देवतांच्या 
पूर्वीही मूयै नसतो, नंतरही सूर्य नसतो, वेब्दां [देवसाही मूये नसतो, 
अथवा र्मांहृन्याच्पापूर्वी अमावस्या असते, शेवटींहीं असते, म्हणून मध्येही 
सारी अमायास्यळाच अमात्रह्या आहे, असे य्हृणण्यासारस्र्वे द्दाध्यास्पद् होईल. 

भगवद्गीता ‘ अव्यकादोनि भूतप्प्ति व्यक्तमप्यळानि भास्त । अव्यक्त… 
निघनानि ’ असें ग्ड्ग्गते ही चूक आहे काय ब्.’ प्रपंचालाहृळो अव्पक्त 
म्हृणावयाचें कीं काय १ 

तात्पर्य, तारतम्यत्रुद्धीच्या दृष्टीने अघिफारयेद् जरळी मान्य असले तरी 
त्यांची नणवैळारॉही सम्यकूप्नमैच्या आघारार्नेच केली पाहिजे, भरमसाठ 
वक्लि तशी क्यों योग्य नद्धे. 

श्रीमदाचप्वैकॄत द्क्षिण्यार्ते'स्त्रळोत्नानर श्री हुरेश्वराचार्योनीं एक मान- 
सोल्लास नांबाचौ टीका लिहिली आहे. [’तेच्पळामघ्यै 
परमात्म्यास मायावी, महृळायोंगी इत्यादि उपमा देऊन 
पुढें प्रतिमासंपन्न मह्रळाकनीचँढ्ळी उपमा दिली आहे, 

तो जसा अइमुत कळाव्यखुष्टि निर्माण करतो त्याचप्रमाणे विश्व हें न्नहाळावें 
काव्य आहे आणि त्याच अयाँर्ने ज्ञानेश्वरमहृळाराज जमात चिदूविलास 
य्हूणतात. ईंद्योपनिषदाच्या ८ व्या मंत्रामघ्पें परव्रह्माचै `कावैमैंनोषी’ 
दृत्पळाळिद् ब्रहृप्रदार वर्णन मागें आर्केच आहे. अनाळादे कालापासून पदार्थांना 
अथेंवत्ता देणारा हाच क्रांतदर्शी निर्माता होय. आतां हें मात्र खरे कीं 
साहित्यिक कवीच्या प्नत्तिपैत व ब्रह्माच्या प्ना’तमा-सामप्माँत अंतर, अव्यंतच 
आहे. कर्वीची सृष्टि काल्यानेक्तच राहृते, पण परमाव्म्त्रळाचीं सृष्टि प्रत्यक्ष 
अनुभवास येणारी व कार्यक्षम असते. [हेंला क्षणघिघ्नेसळी म्ह्रणतां येणार 
नाही'. परमाच्म्याच्चप् आदेशाप्रयाणें' येथे उत्पत्ति, रिंयति, नृप्द्वे, लाल व 
नावा, ही कार्ये कर्मंतस्त्राच्या नियमाप्रमाणे अबाधित चातूअप्हेत- भारतीय 

वि’प हें क्षण- 
ऱ’वेघ्क्'साँ नव्हे,



[’वेध्व हें क्षणाचै'प्र्वसी नथ्द्दे ट्दूंप्“ 

ज्योत्तिगैणित्नाप्नमाणें जगात उत्पन्न होऊन २ अब्ज्ञ वपें’ ज्ञार्ली आहेत 
आणि पाश्चात्य भौतिक शाखांचाही हृळाच अंदाज आहे. मचिप्क्काळांत 
तें आणखी २ अब्ज वर्षे [टेकॅल असें आमचे ज्योंळितार्वेदू ग्हृणतात. 
तेंझां स्त्रप्नाचा अथवा [”द्च्यन्भ्या ज्थोतळीचा नुसता दृष्टान्त देऊन त्रुद्धानै 
जगाला क्षणघिध्चंसळी बुङत्रुडा म्हृणार्वे आणि आम्ही [’वेचार न क्ररतां 
तशीच वग्ल्पना करून घ्यावी हें आश्चर्मं नव्हे काय ऱ सर्वच क्षणयि'ऱ्चंसीं 
न्हृटव्यास प्नत्पभिंज्ञा झ्याळी होणार आणि व्यक्यार थडगे कसे शक्य आहेंष्ट्र 
तसेच तत्त्वज्ञानाचे तरळी प्रतिपादन कोंणकंरणार व कोण ऎक्रणळारष्ट्र र्तोडा'तृट्टष् 
रॅळिग्ट् बाहेरपटुतळोन पडंतौर्तोयला व श्रोतानष्ट होतो! ह्याश्र्बुणिवत्त्त्र- 
पळादानें तर कमाळच केली आहे ! आम्र्बी केग्दहांहृम् त्रुद्वाचळी भापा नापरत‘ळा 
कामा नये. आमच्या मतापमार्णे जग अथवा माया ग्हृणजै म्रम नड्रे, 
तर हीं ट्रॅन्हृळो अनिचँचनोय कार्यक्षम आहेत पण शाश्वत [टेकणारों नच्हृत, 
इतकाच अर्थ आहे. 

क्षणिक…[घेज्ञाननादाज्या आहारी जाऊन आम्हृळी साऱ्या जगात क्षण- 
घिघ्त्रो'से कसे मातूंलागलों हे घर सांभितलैं. ‘ मनो- 
म्ग्ळात्रमूइद्मू सचँमू' मन क्षणिक म्हणून सारे विश्व 
क्षणिक हें जसे मळतेंच अनुमान कैलैं जाते, तसेच 

आपण जर मन जिंकू तर जराही जिंकूही आपातरमर्णांव क्ग्ल्पनाहो केळी 
जाते ! पण द्दिच्यांतहृळी कितपत साम्य आहे हें योडंया विचाराने दिसून 
येईंत्’: अगोदर तर मनच असें चंचल आणि प्नमाथळी, बंडखोर बनघिळें 
गेलें आहे फी, या कल्पनेचा अनुभव येणें अरँत्म्य ! सूर्में मध्यरात्री उग- 
वला तर दिवस होईल हें अगर्दो खरे, पण सूमै मध्यरात्री कर्बी उमवतद्दी 
नाही व मघ्यरात्रोचा [’द्देवस कर्बी होतहृळी नाही. 

पूर्ण मनोजय होत नाहीं लगे मनाला कांहीं अंर्शी ताब्या'त ठेंचतां 
येते, हें खरे; पण त्या वोगप्मे जगावर [कैया बांष्टेनियमावर ताबा कसा 
काय चालणारट्र पुष्कळ सात्विक वृत्तीचे लोक आपल्या मनावर बराच 
तळाबाठेवतात पणत्या'न्द्रया इच्छेप्नमाणें सवॅगोष्टी होतातकायष्ट्र कै., 
मह्मामा गांर्मीर्वेच उदाहरण पाहा… त्यांनीं जितका आपल्या मनावर ताबा 

भांवनेसंवपळो 
गेंरप्तमजुतळो



११६ घ्रह्मक्विप् 

ठेंक्लि होता, तितका ठेंव'ग्ळाळिर द्यान्वितच ळळोक्र सांपट्वतोंल; पण त्यांनी घ्या 
गोष्टीकातां तपेंच्वळा तपें आघेश्नांत मेहनत केळी त्या बहुतेक त्यांच्यापासून 
दुरात्रतच गेंऍया असे प्रत्यक्ष अनुभवास आहै ! `मन हो एक मोठी शक्ति 

आहे, आणि [हेवा उपयोग प्रज्ञापूर्मंक ट्ततेनै केल्यास स्वत:च्या ऐहिक 
आणि अध्यात्मिक वन्एयाणार्थं उत्तम होऊं शकतो, हें खरे; पण इतर 
लोंर्फावर [तेचा फारसा पारेणाम होत नाही, आणि जड भुष्टीचर आणि 
ब्रॉष्टावैवर्मावर तर तिचा फांहाँच परिणाम होत नाहीं. या स्वाभाविक 
मर्यांदा न ओढ्याल्मळामुळें ‘ याद्द्सीं भावना क्रुर्मांतू [रँनळाद्वेमैवत्ति तादृशी ' 
असा एक विचित्र अट्यायाद समाजांत पुरुक्रळ [ठेकाणीं [देमून येतो, 

`काय णाद्देजे तुम्हालाष्ट्र स्वराज्य ना? मग करा दृट्व भावना. प्रयान 
तिच्या पोटी आपोआप होतातच, वेगळ्या प्रयत्नांची अप्वठ्यवत्र्ताच नाहीं, 
अहो! भावना केल्यास ‘ स्वराज्य ’ आक्राशांतून खालीं येईल ! कारण, 
भावनैनैच जर जग उत्पन्न होते तर स्वराज्य कां मिळणार नाही ष्ट्र" असा 
उपदेत्रा कांहीं लोक पूर्वी करीत असत. इंग्रजीमध्ये एक य्हृण आहे कॉं, 
[हूं णांऽछ्येऽ ध्याथ्ऱथ् }]0ऱ565, [[सटुहुक्ष‘ऽ फा0प्1८1 पंपेंप् [}ऱक्षप्. 

नुसह्या तळीव्र भावनेनॅ क्राय होणारहु ‘ द्यावे [हे [’त्रैमृद्प फारिणं गुण- 
हुव्घाम् स्वयमेव संपद्: ’ यथळार्थज्ञळानपूबै-रुच जो प्रयद्न करीत असतो, 
त्यासही, नेहृमॉच जय मिळतो असे नाहीं. अनेक अनपेक्षित अडचणी 
उत्पन्न होतात. भावना तर बोलून चालून एक मनोचिंक्तरिं आहे. भावना 
भ्द्दणजे तीव्र इच्छा असा जरी क्षणभर अर्थ घरऱ्व्प् तरळी असल्या नुसत्या 

भाचमेनेंच होणार कायष्ट्र प्रसिद्ध योद्धा सदाशिवराव भाऊ यास काम जप 
मिळविण्यायिपर्मो तीन भावना -नच्द्दत्तींष्ट्र महृळाराष्ट्रांतऱ्ळाल पेशवे, शिंदे, 
होळकर, मोठमोठे मुत्सद्दी, यानी स्वराज्य नष्ट करण्याची का याचना 
केली होतीष्ट्र हिंदुपद्पाट्शाहो क्लिवी अशी काप त्यांना तळीप भावना 

नव्हृतळी हु [द्देटलरनै जय मिळविण्यावद्दल तीन भावना फैऱ्’ऽळी नब्हृलों काम हैं 
किती म्हणून उदाहृरणें चानीं १ ह्या सर्व बौर पुरुषांनी तळीत्र भावना जागृत 
ठेवून, शिवाय आटोकाट जळोरळाचे पयल्नहृळी केले होते. तेंब्दां नुसत्या शिळी' 
प्यास्यप् मनोविक्रारसप भावनांनीं काप होणार? दैवळी संपत्तीस पारस्र्वे न
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होतां त्रुद्दिघूठुपँक्र प्रयाग करून यद्यार्ची कळारर्णे उत्पन्न करीत राह्मणें हें 
आपहँ कर्तव्य आहे. व्यांचीं परिंपूर्तता झाली… कीं यदा हें येणारच! 
भावना भावना म्हृणत बसून दुसऱ्याचीं दिशाभूल करणें अयों’य होम. 
श्रोसमर्थं रामदासस्वार्मो आपल्या द्ळासवळोघांत म्हृणतळात, “ आर्मी कष्ट 
मग फळ! कष्टाचे नाहीं तें निर्फळ! ” ( ११'१०'२० ) अखंड तज- 
[ऱ्नजा चाळणा जेथे । पाहृतां क्राय उ'र्गे तेथें ॥ ( १९‘६[२९ ) म्हृणोनि’ 
आळस सळोडाया । यह्र्ते साझेंपें जोडावा । द्रुश्वित्तपणळाचा मोंडावळा [ थारा 
बळें ॥ ( १२-९-८ ) व्याप आयेप करितो । 'वकैंचपैर्टे सोसितळी तेणें प्राणी 
सदेव होतो द्देखत देप्ततां । ( १५-३-७ )" असो. 

अळातांफ्यैत त्रहाखरूप, त्रह्मक्रारणवावळाट्, अजात्तत्राद आणि जग 
यांच्यासंत्रं'वळी [बेर्वेचन झालें. त्रह्मकळारणतम्वाद् हा 
अळीपनिपतू तत्त्वज्ञानाचा मुख्य पाया आहे. पण 
आश्रयळीवो आणि द्रुर्देवाची गोष्ट अन्नी फाँ, र्कोणर्चेईंळा 

अयाँर्चांन वेदान्तार्वे पुस्तक काढा, मग तें संस्कृत असो काँ प्राकृत 
असो, व्यळामघ्र्देश्वे हा ‘मळापळाभौहृपसारा' जगहें अज्ञानानें केले आहे, 
प्रांतौनें, योंह्रप्नें आले आहे, अशा अर्थाचे विधान असावयाचैच. जग हे 
त्रह्माच्पा अज्ञानानें केलें आहे ' असेही म्हृठलेलै असते. याचे दोन अथे 

होतात. एक, व्रह्माला खतन्लाच अज्ञान झालै' आणि अशा बावळय् वह्मानै 
हें जग केले ! [कैया आम्हांस ब्रह्म न कळव्वळामुळें जग उहृपन्न झालें आहे, 
असाही एक अथै होतो. प्वहास्त्ररूपाज्ञळानावैडुंप्तितपू इद्मू ट्रॅतज’ळातमू' 
असे घडळाकून लिहून य्ळावग्लेंहें असते! पहिला अर्धे स्वरा मानण्ळारेंद्दि कांहीं 
जाडे पंळाडेंत आमच्वळामघ्र्ये आहेत, त्यांचा त्रिवार वेगळ्या ठिकार्णी केला 

जाईल. पण दुसरा अर्थ तरी कसा काय जुळ्तोंष्ट्र आम्हांस ब्रह्म न पळ- 
व्यामुळें जम कर्ते काम उत्त्पन्न होणारद्वै म्हृ‘गजे जम होण्यापूर्वीच आम्ही 

अंतरिक्षांत कळीठें तरो होतो आणि मग आमच्या वह्मसबंघी अज्ञाना- 
पामून आमच्या णर्यांखाळीं घु‘बी तयार होते की काय ,१ 

आतां ‘ स्त्राज्ञानकळाहपतजगतू परमेश्वरत्त्वजळीवत्त्वयैक्कलुषळीकॄतमूम 

भाया’ (सहृरपशार्रारकांतील दुसरा शोक) अथवा ‘ यद्वोघ सगुदूभूतमू 

  

अज्ञात हे जगाने 
कारण नव्हे
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यदू बोघातूप्नावळीयते ’ ( व, चू. वरील तस्वदोपन-व्याख्येचा पाहेछा 
लोक) अथवा ‘मट्ज्ञप्नसमुद्मूतम ट्'द्रजातमू इट्मूजपतू|’ (व. सू. त्ररीत्र् 
ग्जपमा- व्याख्येंचा पहिला क्योंक) असे जे ग्हृटले जातें याचा अथें 
काय ! एक्रादा बँक कर्ज घेणारांन्ग्या जिवावर चालते, कर्जे घेणारे नसताप्ऱ्ऽ 
तर कोंणर्ताही क्या चालणार नाहीं. जगांत नाईट दुष्ट लोक आहेत म्न् ९णूनप्ब 
राज्यशासन आहे, दुष्ट लाक नसतील तर रळाज्यशासनाची जरूरीच नळाहंहृ’. 
आम्ही अज्ञानी आहोत भ्हृणून काही आहे, सर्वच वहाज्ञप्नी झाल्यास 
जन्ममरणाचे फेरे आपोआपच यांत्रतील, आणि जग राहृणार नाहीं. हं! 
[‘बैघार्ने एकळा दृष्टीने“ योग्य आहेत हें खरे ! पण वोरच राज्यशासनाचे मालक 
आहेत, तेच राज्य ठ्यान्न कस्तिळात आणि चालक्तिप्त, असे कोंणळी ग्हृणूं 
लागल्यास, हा मलताच अर्य आहे हें उघड आहे. त्याचप्रमाणे ब्रह्मस्वरूपप्र्चे 
अज्ञानच जगाची सृष्टि करते व त्याचँच येथे आसन आहे असे कोणी 

म्हृणूंलागस्यळास अत्यंत अयोग्य होम. पण दुदेंयार्ने असा मलताच अर्थ 
वैदान्तांत होऊन वसला आहे. याचे कारण पुष्कळ [ठेकळाणीं ग्रंयळामघूनच 
अशी योंटाळ्याचळी भाषा समजून अथवा न समजून वापरलेली आहे. 
आणि तो इतकी आमच्या आंगवळणळी पडलेली आहे कीं, ह्याचे आम्हांस 
मुळीच वाईट किंवा आश्चर्ये वाटत नाहीं. भ्ह्रणजे आम्ही याच बुद्धि… 
चकांत सांपडलों आहोत, मग पुढचे अभ्यासक याच चाकळोरीत पडल्यास 
नवल काप हैं ज्या ज्या [टेफाणीं असळी भाषा वापरलेली असते आणि 
स्पष्टतळा केलेली नसते ह्या ह्या ठिकाणी हेंच अनुमान होऊं शक्रतें काँ, 
ग्रंमकाराच्यळा बुद्धीवरच ह्या वळीडांच्या म्नयचादाचीं छाप आहे, आणि 
त्याचा पस्थानत्रयोंचा अभ्यास सखोल नाही. 

कित्येक लोक “ तम आसोत्तमसम् गूढमू अग्रे ” या नासदा य वूकां- 
तील (क, १॰…१२९) तिसऱ्या मंत्राचा आधार अज्ञान- कप्रणता॰ 

नावाला देतात. पण पहिल्याच ` नासदासींतू नोंसदासींतू’ या मंनामव्यै 
मुळारंर्मी सतूनढ्ते, असत नड्ते आणि अंतरिक्ष नसून आकाश-दी 
नध्ह्ते असे स्पष्ट भ्ह्रटलैलैं आहे. आणि तिसऱ्या मंत्रांतही तम म्हणजे 
तुच्छ, भ्ड्णजे नुसता अभाव असा अर्थ केलेला आहे. उघडत आहे, देश 
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’अळाणि कळातहे ८ ज्या वळेस उत्पन्न आलें नच्हृले ह्या वेळेस अमानामिवाय 
दुसरे कळाव असणार! आणि पुढें चव’गाच चरणांत एवग्चे ब्रह्म आपल्या 
तणच्या मांहेम्यानै जगत रूपाने प्रकट आलें, असे म्हटले आहे. याच 
कचांचां सारांश मनुस्मतीड्रेवा पॉहेस्या अध्यायाच्या ५ व्या व ६ व्या 
प्टेंळोकांत आमीदिंदं तमोमूतमृ " असा आरंम करून स्पष्ट केला आहे, 
आणि सांगितले आहे को, ही सृष्टि परमाह्म्या’नॅ उह्पन्न केली आहे. 

तेंहां हें अज्ञानार्वे सृष्टि टापन करणारे [पैस[च, कस काय ऊपत्न 
झळालैं आणि‘ `य`र माझ्या मागव्या या ग्हृणळीप्रमा'न्' सांख्यांचा जङप्नघळान 
वादच पुन: कसा काय आमच्या नळी पडलाहें आश्रयें आहे. पण 
याचा सुगावा बुद्ध मतांत्त स[पङतळा॰ त्यांच्या मते जग हें बाहेर मुळा 
नाहांच! जे काम आहे त आमच्या डोंब्त्यन्ग्या आंत आहे, मनोमान 
आहे, अज्ञानरूप आहे ॰_अर्योतू अज्ञानार्नेच उत्त्पन्न केलें आहे. ही 
समष्टि-अज्ञानावो अभिनव कल्पना प्रथम त्रुडा‘शेष्य नागार्जुन, जो इसवी 
सनाच्या दुसऱ्या शतकांत होऊन गेला, त्याचे काढला असे दिसते. (पाहा 
हाळार्वेय्झ कृत वेद् आणि वदान्त, पृष्ठ १३॰). वस्तुत: प[हार्तां, अज्ञान हा 
नुसता एक मनळोघर्मं आहे. तो समष्ठिरूप कसा काय अवृं शक्तत्तीष्ट पण 
[घेद्वानू मंडळीनी शोध लावला आणि ह्याला विरोध करणारा कोणी न 
भेटला म्ऱ् ९णजें वहुजनसमाज नसता भाळूनच जातो! 

बौद्ध रळाज्पें अनेक शतके टिंकल्यामुळें तत्कालीन प[‘डेत मंडळोवरहो 
त्यांच्या मताचा प[रेणळाम झत्म्यग्शियाय राहिला नाही. ‘ राजा क्रालस्य 
कास्थापू ' ! रप्र-वशासनाचा पारेणाम कळोणळावर होणार नळाहींष्ट्र ब्रिटिश 
राज्यांत आपण रप्स्यकह्र्योच्पा पुष्कळच गेंळाष्टीं बंद्य समजत होतों- र्मोगल 
षार्क्समळंष्ये‘ आमच्या पाडेत मंडळींनीं नाही क्रा ‘ अक्कोपानषदू' तयार 
केलैं [ मग शांति-सट्टाद्वैयुक्त बुद्ध राज्पव'त्राचा परिणाम आमच्या प'ग्हेंडत 
मंडळींवर झाला यांत क्राय नवल आहेष्ट्र प्नस्थानवर्यंळामवृन ब्रह्म कळारणता- 
वाद् सर्रास सांगितला आहे ही गोष्ट खरी. पण स्ख्व ध्येय आमचे ब्रह्म 
आहे आणि तें सर्व मृळाष्टे- -श्मित्ति… लवकारळी [नववृ प्नशाळा’सदू अमूनसुहां 
“ [नेष्कळं [ना'ल्लाव शांत [नैरवद्ये [‘नेरंवनपू-‘ग् असे स्थापन करण्यात
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आटापीट होते. त्तेहां ह्याचा या [’बैश्चार्शी कांहीं संवंघच नाहीं, त्यात या 
विश्वाचे ज्ञानसुट्रां नाही, जे काम कर्तृव्व आहे त समाँप्ट अज्ञानळावै आहे 

अहेंऱ्खाँक्रारल्यळास त्रह्मार्वे इष्ट स्त्रख्भ्प कॉंणात्राहृळी द्राविडी प्राणायामा- 
वांवून आपोआप सिद्ध होते. हा एक बुद्ध घर्मानें आमच्गावर उपफारच 
केलेला आहे, असे तत्कालीन पोडेंत‘ळाना त्राव्ळें असल्यास नवल नाही. पण 
यांत एक मात्र अडचण साहेळो, तळी हां कॉं, नागाडुंनार्ने उत्पन्न केलेल्या 

या काल्पनिक समष्टि-अज्ञानाला, आमच्या औंपनिपद् वाङञ्मयांत शब्द 
सांपडेंना ! माया, अविद्या हें शब्द आहेत. पण तें म्रमवप्चक्र मुळीच 

नढ्त, तर यांचा अमँ प[रमेंश्ररो शक्ति असा आहे. (पाहा, मगवदूगौतळा 
मघुमूद्नी टीका, अध्याय व शोक ७-६, ७-१४, ७'२५, ८-३, 
९-८, १३-१९.) माया शब्दाचे दोन अमें आहेत. ( १ ) व्रझल्वभाव 
अथवा [नैरुपाप्’येक प्रशासनद्द्यक्ति व ( २ ) त्रिगुणात्मिकळा सट्सदूचिळश्र्बुण 
राक्ति. पहिली तर भ्रमरूप मुळीच नव्हे… पण द्रुसरींहृळी बुद्ध मतांच्या समष्ठि- 
अज्ञानाप्रमार्णे म्रमरूप क्षणयि'ऱ्‘व'प्’सनो त्रुङबुडा नव्हे, तर पुमानुपुयै प्टेक्त. 

णारो व्यावहारिक तस्य क्राचँक्षम अशी आहे. ही सर्व सृष्टि आणि कर्म. 

फल-घिपाक्राच्या नियमांना आधार असून [’बैद्या ज्ञान अनेक सच्चरज्ञतमा- 
स्मक्र मात्र आणि मूर्तांमूतें पदार्योच्या उत्पत्ति, [रेंम[’त, उत्रांत, अवनग्’त, 
अपक्षय आणि संहार यांना कारणीभूत होणारळी आहे. (प[ह्म, पृष्ठ ६१ 

अक १, २,’ ३ व ४ ). अविद्या शब्दाचेद्दी हेच अर्थ आहेत. (पाहा, 
जेफ ४, ५, ६, ७ व ८). मात्र जौचग्ळात अविद्या अपना अज्ञान (पाहा 
जेफ ९ तें १४) हे आवरण [‘वेक्षेपरूप आहेत अर्यांतूद्दे तमोंगुणापासून 
उत्पन्न झालेले मनोंघमै आहेत. पण एवढ्यग्च कारणांमुळे या ईश्वरी 
शमूक्तींला भ्रम ग्हृणणें, अथवा ‘आक्याप्यिद्देनृझ्या’तैऱ्ल्कॄपा ’ आणि तिची 

व्यफुंयाच करून टाकणे म्हणजे नूर्मापासृन पदार्थाची सावली पडते 
ग्हृणून मूमाँला सावली ग्ट्वणर्णे अथवा समुद्राला, फेस म्हणण्यासळारर्सेच 
आहे. आक्रणा‘वेक्षेप हे फक्त मानवो डोक्याच्या (त्रुद्वीच्या) आत असू 
शकतात. अर्मांतू बाहेरच्या एकाही पदार्षांला हें धर्म लागू शक्रतनाहींत. 
बुद्धाच्या मताने बाहेर पदा'रॅच नसल्यामुळे आणि जे काम आहे तें
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आमच्या डोंकर्यातच असल्यामुळे त्याने जगाला अथवा मायेछा अज्ञान घ्हृणणें 
हें साच्या प्रांत मत[स साव्रिंबृच आहे. पण आमच्या पंडित मंडळीनी, हीं आन- 

रण विट्टऱपाचळी व्याप्ति प[रमेश्वरीं झुक्तींवर घालर्पो अगदी गैर आहे. “ आवे- 
द्यया मृत्यु तोच्पाँ क्वियामृतमश्रुते "(ईंसावास्व उपनिपवू, मंत्र ११ ). ही 
अविद्या संसार तरून जाण्यात सायन होणारी आहे. अर्योतू तिला आवरण 
घातणारीं असे कस म्हणतां येईल ! आमच्या अतन्करणांत जें द्रुर्मिचार उप्तत्र 
होतात त्यांना काम ही प[रमेश्वरों शाके उत्पन्न करीत असते ऱमग तर [इला 
अत्याचारिंणो र्केदासळीणच भ्ह्रणावें लागेल ! दिला जे अविद्या म्द्दटलैं जातें तें 
केवळ नह्मघिबैच्या अपेंत्रुथ्न्रच होय! ही म्नमरूप मुळीच नव्हे… अविद्या, 
माया ही ईश्वराची शतके आहे असे व, सू, ( २…१-१४ ) च्या माष्यामघ्त्र 
स्पष्टच श्रीमदाचार्योनीं सांगून ठें‘पलैं आहे. श्रोमधूस्ऱ्द्‘नसरल्त्रतोंचैही हेच 
मत आहे (पाहा, त्यांना मिंवंघ अद्वैत-रजरक्षण, पृ. २० ). ‘ अवियाविलास: 
समस्तप्रपंच: ‘ असे तैथै आचार्योच्या ग्रंयांतृऱ्’प् येते, तेथे प[रमैश्वरो क्कोचा 
विलास हीच क्विक्षा आहें. जीवगत म्रा'तौर्ते ज्ञगास उतअ `कदृत्र् आहे असा 
अथै नव्हे. जो लोकात अविद्या आहें ती अगर्दी वेगळी आहे. तिचाष्आवरण' 
घमें प[रमेश्वरळी शक्तींवर लाद्णें आणि तिलाहृळी भ्रग्नरूप समजणे म्हणजे 
कुत्र्याचा प[य मांज्ञरास लावण्यासारिखें आहे. ट्वेंघत्र शब्दाचे दोन अथे 
आहेत, पण त्यांची गदृ’ऱ्त करून घोडा खारट आहे किंवा मिंठास चार पाय 
असतात असे, म्हणण्याघारखें आहे तसॅच मायैला आणि अत्रिथैला साप्त 
म्हृणर्णे ही प्रांतौचींच भाप! होय. जर ही निक्याघिक शक्ति असा अर्धे असेल 

(पाहा, पृष्ठ ६१ व ६२ ) तर तो नहारूपच आणि म्हणूनच अनाट्टेद्र् आणि 
अमंत्तच; जर हिला न्निगुणास्मिफा असें समजहैऽ, तर ती मुप्टपदाथ म्हणून 
स्नादिं आणि मुप्न्तच, ती अनादि मुळीच नव्हे. अनादि आणि साप्त हीं 
बिंबोट्व त्तिवेषव्प् त्रुद्धमतासच स[भप्य[स[र॰॰र१'[ आ’त्हुंत. 

. बिंहृक्तफ्ठ्प्क्ति ’ या शद्वाच्या अथातहृळी चांगलाच घोटाळा आहे. याचा 

पारिभाषिक अथे “ आकाशा’ळिद् विविघफाहेंड्रुननातुक्रूलमू अज्ञानरुपुंमय्टँहुंग्रू ” 
(पाहा, मुवेंलट्न्णखेप्रढ्ष्मू अस्त आहे. वय `व्याख्या व्ऱ्प्ब्रणयूऱ्यान^ माळा] 
खुनोने. क्कापीं व्याख्या कृला आह… अज्ञान म्हृणज (१) प[रमेश्वरा शाक्त म्हूंटलं
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तरळी व्यावहारिक सत्य पदार्थांना उत्त्पन्न करणें हा अर्ध ड्रुळतों. आणि ( २ ) 
जोवगत अज्ञान म्हृटर्ले तरी प्रातिभासिक प्रपेचाच्या उत्पत्तांशॉ जुळतें, आणि 
बेंदर्क्सत वि`क्षप म्हृणजे मनार्चीचंचलता, प्रांति, विपर्यास व अडथळे हाच अर्थ 
रूढ आलेला आहे, तैव्हांकैंवळ व्याख्ये'तळि टूमयों अर्माने क्रीणोद्दि सनातनी 

वेदान्तों तप्ट होणें शक्य नाहीं. अज्ञान हा भळतप्च शब्द प[रमेश्वरो सप्मथ्र्या- 
करितां वापरायचा आणि मग सनातन्यांना आणि नौकांना खूष करप्याकस्ति‘प् 
दुटप्यळी व्याख्या करायची; यामुळे लोकांची फसवणूकच होते. एक अविद्या 
शब्द प्राचीन काळांत उपयोगात आला तर त्याने किती अनर्थ करून सोडला 
आणि क्षुतिमाठर्ताछा क्ररुणेंनें सांगापें लागलें, “ अग्यर्देवहुंर्बिद्ययन्यदाहुर- 
विद्यत्रा । ड्ति शुश्रुम घोरप्णां ये नरत्तद्दिचचक्षिरे । घिद्यां चाघिद्यां च यस्तट्टेदो 
मग टुं सहृ। अत्रिद्यया मृत्'यु र्वांर्लाविद्मयामृतमठ्नुते )"ईंश-उप् १०, ११ 
प[इप्, [’न-[घ दुसरा ), तात्पर्योर्थ :…नावांनो ! विद्या आणि अविद्या यांचे तुम्ही 
विचित्र अर्थ घेऊन नसलां आहात. आमच्या ज्ञानसंपत्र गुक्तीं यांचे अश्’य् 
वेगळेच स्वकिस्ले आहेत. आणि या अयोंप्नमार्णे अविद्या म्हणजे मूरत्रेपणा 
नव्हे तरभ्'शास्रोयज्ञान आणि ‘कमैपभ्ला’न्नैपाक्राचें ईश्वरी नियम' ज्यांच्या योगाने 

तुम्ही संसार वरून जाऊं सकतां; आणि विद्या म्हणजे वहाज्ञान, ज्याचे योगानॅ 
त्रहाप्रातों होऊ शकते. या शारत्रोयज्ञान आणि फमैंफ्ल्लाक्सिकान्द्रया नियमांना 
म्हणजेच प[रमेश्वरी शक्तींला मलते शब्द व[परणें,अज्ञान म्हणणे, भ्रम म्हृणर्णे, 
पौढय म्द्दणच्ग्'प् म्हणजे नौद्धचिच मत रवीकारणें होय. बेदान्तार्चे उल्लाल ज्ञान 
कायम ठेवणे असल्यास असल्या परकींय शब्दांची हृफालपट्टोच आलों पाहिजे- 

व्रह्मक्रारणतात्राद हा आमच्या औंपनिषत्तत्त्यज्ञानाचा मुख्य सिदूघान्स 

आहे. याचाच पुरस्कार श्रोगौङपावावार्यो (इ. स. ६५० ते ७८० ) पासून 
तां श्रीअ'मय र्दाक्षित (इ, स. १५५० ते १६३० )यांवैफ्र्यत सर्व विद्वानांनी 
केझ्ठला आहे. पण दुर्दैवाने कांहीं अगदीं थोडी मंडळी अर्शाद्दी जन्मळीं कीं 
ज्यान’ळी नौट्रांच्या अज्ञानकारणताबांदाचा स्वीकार केला. या स्पाँक्रारार्वे एक 
अज्ञव कारण अकबर बादशहाच्या अम्मलामध्र्थे जे एक पंडित प्नक्राशांनंद् 

नांत्राचे (इ. स. ९५६५ ) च्या सुमारास होऊन गेले त्यांनों आपल्या बेंदान्त-
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सिब्दांन्स-मुक्तपिंळी या नित्रेघामथ्यें [देल आहे, तें त्यांच्याच शब्दांत खालों 
देत आहे :… 

“ बैक्तिफी चैदिफी चापि नाऽज्ञाने दृश्यते प्रमा । 
फायैदृप्टयाम करुप्ये वेलू ळाववादेंवत्र्मैव ततू॥ ८ [। 

अज्ञान किं वेद क्लि उत हैं।स्किप्रत्यक्षादि सिद्धम् उत परिदृट्यमान- 
फार्यांदू यथानुषपत्त्या कत्प्यम्! । 

तत नाद्य: पूर्नक्राप्डस्य कमैमान्नविषग्रत्त्वप्त बैदान्त्नानां च परिपूर्ण- 
सचिदर्नाद्व्रझमावबिषयत्त्यातू । तत्रेच फतस'व'घनू अज्ञानादौ तद्मावऱ्तू 
तदपत्तिपद्रि’कत्वाद्या न[‘[`प [द्वेर्तांयऱ् (स्पष्टप्रत्यक्षाद्दि) सिड्ह्वे क्विप्दामाव- 
प्नसङ्मनू| तस्मातूं स्वतौऽसझेदावींनस्व सदा व्वावन्द्रनृप्तस्याऽसत्त्यानेक्रा’बेघ- 
दु:खाद्याव्मक्तप्नर्पचरचनानुपपत्त्याऽज्ञर्ना कलयत ड्च्येव याचं गल्यन्सराऽ 
माघातू! तमा न क्रव्प्यमानमज्ञान एकमनेवच्म् वा झ^त विंवग्दें एफ्न्स्यापि निद्रा- 
दोषंस्य अनेंक्तयिघफार्थेजनकत्त्यल्य स्पगवै दृष्टत्वातू ळाघवसहृकृतअन्यथा- 
नुपपत्तिविं’चिंवशाल्फि एक्रम् अज्ञानम् आदाय विंश्राम्वतोळित पुक्तघू! ” 
( वेदान्त-सिद्रान्स-मुकावळि, पृष्ठ १४-१५. ) 

र्पडितजींचा कोटिक्रम तर फारच त्रहारद्प्र आहे. प्रस्थानवयळीर्में प्रति’ 
पादन कैहैव्ला वह्मकारणतावाट् पंडितज्ञळी प[र विसरून गेले ! आणि असंगो- 
ट्[स"[न स्वनंद्नृप्त घ्नझाफडून अनेक तुखदुऱ्खाव्मफ प्रपंच निर्माण होणे 
अशक्य आहे असा सिद्वाप्त खाँक्रारून अगदॉ नाड्लाजानें एकजिनस्रो 
अज्ञान हेंच जगाला कारण आहे, असें ते चळाफूप्’ म्हणतात. विचान्या पुष्प. 
दंतानें अशा मंडळीना ‘ हृतघी ’ म्हणून ऱ्हृव्लैं आहे (पाहा, पृष्ठ ६४, ), तें 
विनाकारण नव्हे. तरळी पंडितर्लीचे फारच मोठे उपकार आहेंत कळी', अ’सै 
जगत्त्क्रारण अज्ञान मानण्यात लौक्सित्र् अथवा वैदिक पृबँर्मांमांसैत किंवा उत्तर- 
र्मामांतेंत कोणतेच प्रमाण नाहीं अशी स्पष्ट कबुली त्यांनी देऊन ठेंविलों आहे; 
आणि फक्त तकाँवरच मिस्त ठेंविळी आहे. पण त्यांनी थोडीशी व्यळावहृळास्ति 
तारतय्थद्दष्टीं ठेंळिवलीं असती तर त्यांच्यावर असा प्रसंग आला नसता. ते तसे 
क्विरि काम करतील ! त्यांच्यापूर्यो होक्त्र गैहेन्ल्या कांहीं अप्ररिग्द्वा पंडित मंड- 
ळी'नो समष्ठिअज्ञानलॅं हें बुद्ध मत‘स्बोंकारढें असळें पाहिजे. आणि अशा मंड- 
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ळव्चे मतास उचलून वरर्णे हें त्यांस गुसृपर'परेंर्चे परिपातन म्हणून आवश्यक 
वाटतें असव्यास नवल काय ! या परंपरॅतोंल मंडळीनों जणु’ काम.“ अज्ञाना- 
देंव रवछु ड्माळा‘नै ठल्लानि जग्यन्ते । अज्ञानैन जातप्नि जळीवन्ति [ अज्ञात प्नयव्म- 
मिस'घिशन्तोंळित अज्ञानम् एव जगत्फांरणभू! तस्मातू हें श्वेतकेतों! अज्ञानमेव 
शाक्त उणस्व [ तच्वमसि (अज्ञानभेव त्वमा’क्षे)” अशी जणु क्राय अट्टेप्त क्षुर्तांच 
तयार केली आहें!क[हृळो ठिकाणी भाव अज्ञान अविद्या म्हणजे देचात्मशक्ति 
अया अर्धवट खुलासा केलेला असतो, पण पुन: प[हावें तों आवरण-यिक्षेप 
शक्तिरूपा अशी अर्धवट व दिशाभूल करणारी व्याख्याहीं केलेली असते ! 
इकडे अनादिहृळी म्हृटलें जाते, तिकडे सन्तहृळी म्हृटठें जात ! असा हा घोटाळा 
आहे. पण कोणी असा क्वि1र आंत नाहोंत कीं, घ्रमरूप अज्ञानामघ्पें असलैं 
हें ज्ञगदुत्पत्तिस्थितिलव करण्याचे सामर्थ्य असणें शक्य आहे क्राय ! श्रुति- 
ह्मृत्ति तर जाउंद्द्द्या ! सप्पें मृप्टळीचँ निरीक्षण तुवां या विषयांत मार्गेद्र्शक 
होऊं क्को- एकाचा झाडाचें लहानतें प[न तोंडून आकडे थोड्या बारिक नज- 

रेंर्ने पाहा, परमप्ह्म्याच्या अदूमुत मृष्टिरचनेचळी र’यूण पटस्पाणिवाय राइणार नाहीं. 
ज्योतिगैणिताचें एखादे लद्दानसॅच पुस्तक द्दार्ती घेऊन वाचू लागा, सन आध- 
य’चिं थक्क होते. आधुनिक विज्ञानशास्राधे नवव्न ववळीन शोध, पकाराकिरणांचा 

अदूयुत प्रपंच, रॅडा ऊर्फ रेंडियोवैघ इत्वाद्दि इखादि परमात्मशक्तींची विस्मव- 
कारक जाणीव करून देतात. आणि आमचे पंडित मात प्रांति, मूढपणा हें 
जगावें कारण समजतात ! एकाचा अज्ञब्लिरोमणीता मृत्तिकेचा एक कण तरँप् 
करून दास्रोव म्हृणार्वे, जग तर फारच लांव रळाहिंलॅं ! पण विंर्वेक्राला कौणीं 
जवळ यैऊ' द्यादें ! बुद्ध मताची अशी हो भयंकर छाप आहे कों, तिने द्वैप्त्त्व- 
र्थांताहृळी खोटे करून टाकवें आहे. 

संसारो जीव हा कोण आहे, यावै घटनात्मक प्राकृतिक स्वरूप काय 
आहे, याबु'वथीं तर अतेंक [”वप्रतिपत्ति अद्दित. जेथें तेथे जिज्ञास्व काय, तर 

निच्यत्रुद्धबुद्धमुक्तस्वमाव असे वह्मच सांगितर्ले आहे. 
उंष्ठारां जीव हा पण या ग्निचाऱ्या सेसांरो जौयाचौ जणु कळाय कोणास 
कोण आहे ? आठचणच नाही. पारमार्थिक जींव जो प्नत्यगाव्या त्यानॅ 

गाव पुष्कळ [‘ठेंक्रार्णी वर्णन आढळत. तो वह्मस्वरूप
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आहे असै स्पष्ट, अनेक ठिकाणी सांगिततेंहें आहे, पण तो ससळारळी 
जीनप्हूंन अगदी वेगळा आहे हें मात्र स्पष्ट फेळेंळें नसतें. उलट घोठाळ्याची 
भाषा अनेक ग्रंयांतून अनेक ठिकाणी झ्तकळो यापरनो गेली आहे कीं 
अम्षासकळास प्नत्यगात्मा मी का प्नमाता चिदग्मास मी असा संशय रप्हृतोंच. 
" द्वा तुपर्णां सवुजा सत्नाया " (मुण्डफ ३…१-१, वै, "‘-६ ) द्दी श्रुति, हे 
दोन 'गोंव ट्वेंगळांळे आहेत असे स्पष्टच सांगते. सेसप्रळी जीप हा गुंद्वा चैतन्यहृळी 
नव्हे अथवा चिदंऍळाहृळी नव्हे, तर हा यिवलँरूप चिदामास म्हणजे बैगडों चैतन्य 

होय. ‘ सबेलक्षणसॅप्रद्द्य ’ मघ्यें' याची व्याख्या “ चिक्कक्षणराद्देतव्वै सत्ति 

चिद्वादूमासमप्तव्त्रप् ” असो केली आहे. प्रभावी यहां हैं निरंज्ञ आहे, अव्यय 

आहू, त्यास देशदेश्चिमाव, घमेंध्ळापाँमाव नाहीत, त्यांतून जौत्र नांवाने अंश 
न|द्देरहृळी पडत नाहीत, अथवा त्यांत जाऊनहृळी मिळत नाहीत, हे मागें सांगि- 

तळेंच. व्रह्मानॅ प्रेक्षापूबँक सत्रे चराचर सृष्टीचे यिवतें, केवळ संकत्पमात्रैकरून 
उत्पन्न केले आहेत; अर्मोतू ळिचदामास हा एक बुद्धिद्वत्र्यावरळील अहंकार होय, 
आणि त्याच्यळामथ्यै चैतयितुह्वघर्मं म्हणजे जाणप्याचीं शक्ति, गुद्वा मँत- 

घ्याव्या प्नगावामुळेंच उत्पन्न ज्ञाळीआद्दे. अनाह्म पदार्थामध्र्ये जेथें जेथें यिस्तिप्ट 
सत्त्वांज्ञ असतो तेथें तेथें हा चैतयिनृत्व घम्रँ उत्पन्न व्हावा असाच परमा- 

त्म्याचा संकल्प आहे. जड पदार्मोमघ्यैहृळी सत्त्वां’त असतोच, म्हृ'गून तेथेंहृळी 
जीवव्व अत्यत मुतस्मितींत असते. प्रगत झाठेठे जीव जडांनप् आत्मसातूकरूत 

त्यामध्ये जीवव्त्रप्चीं जास्त जागृति करून देतात. झप्डें आणि वनस्पति मृन्सि- 
कैतीळ आणि हृवप्पाप्’यांतौळ जड द्व्पांना ङद्रिय (01`हुण्याष् ) करतात आणि 

प्राणी, वनस्पतिजन्य पदार्थ खाक्या त्यांना जास्त उह्कांत करतात. प्राप्यार्चे 

शरीर हें अनंत जोयाणूंर्चे व जीवपेंशॉचें कोठार आहे, असा हा अदूभुत सृष्टीचा 
कम चालू आहे. अर्थातू सनोंत जास्त उच्क्रांत जीव म्हृणजें मनुष्य होय हृव्च 
गोष्ट श्रोमढ्मागवतांत सुंदर तऱ्हेमँ सांगितली आहे :… 

मृधूना पुराणि वित्रिघान्यज्ञयात्मशफ्त्यप् । 
नृक्षान्सरळीरयूपपयनु खगर्देरँऱमत्स्मानू । 

तैरवैरतुष्टहृद्य: पुरुषं विंघाय । 
वस्रात्रलौकयिषणं मुदमाप देव: । (मी. या. ११-९…२८ ) 

  

…ढ्याधं/ळंभ्/फां/धा/भ्»
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एकंदरीत ससारळी जीप जरळी अनाच्म पदाथें आहे तरी तो चिदूघपाँ 
आहे, आणि त्यांत सामर्थ्यद्दि विलक्षण आहे.तो ज्ञाननि निरतिशय सुख प्राप्त 
कला घेऊं शकतो आणि मुक्तर्दो होऊं शकतो ! पंचट्शींमबें- 

चैतन्य यद्यिष्ठानं लिङ्मदेद्दश्र य: पुन: । 
चिच्छाया लिंगदेंहृस्था तत्संपो जीव उच्यतै । 

( द्वेतयिवैकप्रकरण, श्नो. ११ ) 
असै सेसळारळो णंळीवाचें वर्णन आहे'; आहे. शुद्ध चैतन्य, लिङ्मदेह्र व 

चिच्छाया इतके मिळून जीव होतो; तेव्हां कित्येक म्हृणतात कीं, ज्या अर्थी 
जीव हा अज्ञानी आहे, प्रांत हृरैतो, द्या अर्धी हे सर्वच प्रांत होतात; अर्यांतू 
शुद्ध चैतन्यहृळी उपस्थिविंन्सिष्ट होते, प्रांत होतें आणिज्ञान झाल्यावर मुक्त 
होते. पण ही अगदी ड्रुकीचीं कल्पना होय. “ द्दा सुपर्णां ” या मार्गे दिंहेंक्रेव्या 
हेंळातौप्रमाणें बुक्लि अहंकार जो सेसारँप् जळीप खामघ्वै प्रत्यगाव्मरूप चिव्प्रभान 
आहे, किंबहुना ल्यापांचून बुद्धीची किंवा तटस्थ अहंफाराची सिध्दोच होत 
नाहीं हेही खरे आहे. ह्मासच देय्न्नज्ञ, अंतयोंप्ति पारमार्थिक जीव, 
अथवा हृदयढ्थ नारायण असे म्हणतात. पण जीव प्रांत होतो तेव्हां हा 
प्रत्यगात्मा प्रांत होतो, असें मुळीच नव्हे. प्रत्यगास्मा म्हणजे झा वेगळा 
जीव किंवा शुद्ध चैतम्याचा अवत्र्ठेद् का किंवा तुकडा आंत राहतो असाही 
अर्थ नव्हे. तो हृदयांतच क्राय, प्रत्येक परमाण्'ऱ्त आहे; परमप्णूंच्या पारेघांत 
आहे; बाहेर जो वायु आहे त्यांतही आहे; जे आकाश आहे त्यांत्तहृळी आहे, 
याचा अर्थ हा कळी, एकाही पदार्यांला सत्तास्फुरण अथवा गुणधमैंत्त्व परमार्थ- 
सत्तेवांचून येत नाहीं. अप्रौला अग्निच्व, जलाला जलव्व हें ठ्ठाटू चैतन्यामुळेंच 
आलेले आहे. पण हे त्रैक्तय मात्र अग्नळीनॅ जळत नाहीं, किंवा पाण्यार्ने भिजत 
नाहीं- सवॅ व्यक्त प्रपंचाचें धारण करणारे हैं अव्यक्त चैतन्य व्यक्लित्वाला 
प्राप्त होते, जळीनमानापत होते, असली भाषा हुकोचळी, अबुद्दिवानांचळी आहे, 
“अव्यक्त ब्यक्तिमापन्ने मन्यन्तै मामबुद्धयऱ्” ( गीता ७-२४ ); तर “गतिमैतौ 
प्रभु: साक्षी ...... प्रमवन् प्रलय: स्थानं” (गो. ९-१८) असें शुद्ध चैतन्य 
निर्हेपच रळाहृतें. जौनाचीं सिद्वीच स्रावांचून होत नाहीं, है पर सांगितटॅ’ट्वें याचा 
अर्थ जींनानै सर्व व्यापार शुद्ध चैतन्य करते असा ॰ नव्हे. जीवास कर्मंत्वातंत्र्य 
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वैमळेंच आन्. यह्मावें ततास्फुरण म्हणजे निसर्गाचे आणि कमँझ्याघिपा- 

कांनें निर'क्रुरीं नियेनृव्त्र होय. अर्यांतू जॉन म्राप्त झाला म्हृणजे अघिष्ट्यन- 
चैतन्यांतच घिपाङ होतो, अश्या तेंच दूषित होते हो मायाच अयकुंग्य होय- 

संसारळी जॉय हा शुद्धत्रैतन्याचा अवच्द्वेद आहे, अस कांहीं ठिकाणी 
य्इटळें जाते. पण अयच्न्छ्द् म्हणजे तुकडा हा जर अर्थ असेल तर तो अगदॉ 
अप्राहृग् होय. निर्दव्य, निर्देश चिंच्छक्तींचा तुकडा अता क्राय पडणार !अशौ 

अतभाक्य कल्पना करणें हैं आपली व दुसऱ्ग्राचीं दिशाभूल करणा'रै आहे… 
तसँच जीनाम्न शुद्ध चैतन्याचें वुदॉत पडलेलै प्रतिबिंब अतेंहो य्ड्टर्ले आहे; 
पण यामुळे“ पुरुकळांची गरसमजूत होते. आम्हृ “[ जर प्रळातावच आहोत आणि 
आम्हृ येंस म्रा'ळित होते हा जर प्रत्यक्ष अनुभव आहे, तर आमचें जें प्गॅत्र म्हृणजें 
ब्रह्म, तें अगोदरच प्रांत होत असर्ले प[द्दिबे. कारण विंवांल जो विकार होतो 
तोच प्रत्तिबित्रांत होत असतो, अशी मलतौ कल्पना होण्याचा समय आहे. 

विषय समजावून देण्याकरत्तां व्यवहारांतल्या जड द्र्व्मांच्या उपमा 

द्याव्या लागतात हैं खरें, पण त्या स्नपरयचक अपना अद्वैततत्त्वज्ञानाच्या 
विरुद्ध जाणाऱ्या नसल्या पाहिजेत-' त्यांचे अर्थ यथार्थ अंशांतच घ्यावयाचे 
असतात. जीवास न्विदामास हा शब्द योग्य आहे. हा चैतम्यानै उत्पन्न केलेला 
बुटॉतोल चैतयितृघर्मं होय. हा स्वत: भ्रम नव्हे, तर हा ख व्यावहारिक सत्य 
पदार्थ आहे, हा जौपमेत अज्ञानास कवटाळीळ तोंपमेत प्रांत राहांल, पण 

ज्ञानात आत्मसातूं करळीळ तर तत्काल भ्रमातोंत होईल, आणि जौवन्भुचिम्झोना 
अनुभव घेईल. संस्कृत भाषेमध्ये आभास, अवमास, अव्यास हें शब्द नेह्रर्मी 
म्रमालाच लावतात अस नव्हे. “ दृश्यामासं तनळोत्ति स! ” (पाहा पु. ४७ ). 

ब्रझानें उत्पन्न करैच्र्ली अनंत ब्रह्मांर्डे हीं म्रम नव्हेत. भ्रम हा एक मनोथमैं 

आहे; तो मनुष्याच्या डोंवयांतच असतो, नाहे र कोठेंहो असत नाहो. 
या ।वपयासंबेर्मी आणखीही असा संशय उत्पन्न होण्याचा संभव आहे 

कीं, परमात्मा अद्र्व्य, अव्यय असल्यामुळे जर त्यांतून जोयात्मे बाहेर निघत 

माहृळीत आणि परतहो त्यांत जाऊन मिळू शकत नाहीत तर “ यथा सुद्ळीसातू 
पाक्क्तनू विंरफुळिगा: । सहृस्त्रश; प्रमव’त्ते सरूपा: ।। तमा परष्द्दिविघा: सौम्य… 
माया; प्रजायन्ते तव चैबापियन्ति ।। १ |! ” ( मुं- २…१-१ ),
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आणि “ यथा नट्य: स्यब्दमाना: समुद्रेऽखं गब्छाव्त नामरूपें घिहृऱ्य ”।। 

(मुं. ३-२-८ ) आणि “ ञहौन सन्यझाप्थेत्ति ”( दृ. ४-४-६ ) या श्रुत्तींची 
प[क्ष्' कळायष्ट. याचे' उत्तर-… “मृलोहृघिस्फुळिगायैऱ्” या स्रोकर्नि श्रोगौडपादा- 
चायोनीं '[द्वैहैंष्टच आहे (पाहा पृ. ५१). द्रव्यरूप अयत्रा क्रियारूप दृष्टांताचा अर्धे 

लक्षणेनच घेतला पाहिजे; नाहीं तर जडवादाचीं आपचि येते. सर्व चराचर 

सृष्टि प्रपावो प्रत्तिभाशक्तिरूप परमात्म्याब्या घियर्तेरूप संकल्यापामून उत्पन्न 

झालेली आहे. पण आमचे संकल्प जसे प्रतिभासरूप व क्षणभंगुर असतात 
तशी ही सृष्टि प्नातिझासक अथवा क्षणभंगुर नव्हे… येथील पदाम्ळी क्तयैश्या व 

आपल्या आयुर्दायाप्रमाणें अनेक वर्षे [टाकणारे आहेत. चिदामास हा विव- 
वो‘हें हृजागें वर्षे टिकणारा आहे; याचा लव फक्त सम्यग्ज्ञानामेंच हॉतळो. “ न 
तस्य प्र[ण[ उक्रामन्ति ड्हेक् समवनोयन्ते"॰(त्रु. ३- २-११ ). सूक्ष्मदैहृद्म्यावर 
[चदामासरद्द्प अहंफारप्चीं ग्रंथा म्ऱ् णजैच जीव होय. तलार्ने हा अहंकार 
आसक्तिरप्हेत झेंतौ आणि हा ज्ञानयुक्त अवस्था म्ड्ण्जिच जात्रन्मुत्तन्द्रशा 
आहे. देड्पातानंतर सूक्ष्म द्रव्ये आणि ज्ञानी अहंकार प्रट्टार्तींत मिळून जातात. 
त्यांस पुन; जन्म नाही. “ एतेंम्यळो भूतैभ्य: समुत्याय तन्यिवाऽनुबिनड्यति न 
प्रेत्य संज्ञाक्ति...”(त्रु २-४-१२ ). अर्थातू जौवात्म्याचा निरन्यय नप्शच 

होतो हें उघड आहे. श्रीगुक्राचार्थे मुक्त आहे म्हृणजै त्यांचा एखादा बारीक अश 
आज वह्माच्यप् एका फीपम्या'त द्डूंन राहिलेला आहे असे क[ आपण मानर्तो!’ 

शुफाचायै या नावाचा क्वित्तरूप अहॅफार प्रक्रुक्सिपच होता आणि प्नवुत्र्र्तोतच 

मिळाला. नामरूपें प्नकृतात मिळाला हाच वरील सव' श्रुताचा अर्धे आहे. 

“ ञहाविंतूयल्लेहुं भवति ” (पुं. ३- २--९) “ वह्मत्रिदाप्रौति फ्रभू ” 
(ते. २-१ ) या श्रुताचा प्र|ढीव[दाच[च अथे घेतला पाहिजे… शब्दश: 
अर्थ अयोग्य होय. कारण, वहाव् इप्यचै म्हणजे वहाज्ञान होऊन सक्’ण्त्यमाव 
आणि तिरत्तिशय सुख प्राप्त होणं हाच अभिप्राय आहे. प्रल्यक्ष घ्नहा द्रोण नव्हे- 

हृळीच गोष्ट “ जगद्दयापांरवजेंम् ” (व. तू, ४-४-१७ ) यामध्ये सांगितली आहे… 
फितोंहि मोठा व्रह्मज्ञानी झाला तरी स…ष्टिस्मित्तिनियंनृच्व हे जे यह्माचें 

अद्वितीय सामर्थ्य आहे, तें त्यास येऊं शकत नाही. अर्थांतूतों प्रत्यक्ष “ब्रह्म” 

होत नाहीं, आणि मिसळून जाण्याची , तर मायाच नाहीं. विदेहृ-मुक्तीमध्यै
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चिद्ममासाचा निरन्यय नाश होतो, या गोष्टीची कांहीं र्गार्वांणप’डितांत भयंकर _ 
मौत्ति वाटतें आणि त्यामुळे ते एका विचित्र हेव्वामासांत सापडले आहेत. ते 

म्हृणतात कॉं, असा स्वत:च! निरच्चाय अभाव होतो अर्धे मानट्वात मोक्षाकरतां 
कोण खटपट करील ! ही कझ्पना तर विचित्र आहे. बिदेंहृमुक्तीन'तरहृळी आपण 

शिल्लक राद्दिलै' पाहिजे अता मोंहृ याळगर्णे म्हेंणजें मोक्षाची अपावताच होय. 
ते म्हृणतात कीं, वहा अवघिरूपानै शिल्लक राहृतें. टोंक आहे. पण " वहा ” 
अवधि नव्हृतें कर्धी !’ आणि त्याला थोडोंच काळजी पडत असते की, आपण 

क्लिक राहणार क’व् नाहीं ! हृदय अहूंक्रासकाच अशी काळजी असणें शक्य 
आहे. आणि अशा अस्तित्वाची पर्वा न याळमणें हांच तर मोक्षाची कसळोटों 

आहे. गोष्ट अशी आहे कीं, त्रह्मज्ञानानॅ मनुय्त्र प्रत्पक्षच न्नहा होतो अशी 
या मंडळींची प्रांत समकू आहे. आणि अश्या हें कर्थीड्ळी प्रांवक्ष ब्रह्म हृळोऊ‘ 
शकत नसते. तैव्दां मनुष्य पूर्वी वह्मच असला पाहिजे असा यांनी कयास लढ- 
विअ आहे. आणि आहे न मानह्रयास एक मोठीच आपा’न्ने उत्पन्न होते 
असें हो पंडित मंडळी म्हृणतै. या आपत्तीस त्यांनीं “ वैयघिकरणर्देळाष " असें 
जार्डे यिद्वात्ताप्रचुर नांव दिलै आहे. ते म्हृणतात, अघिकाण म्हृणजें ठिकाण 
अथवा यत्तु. जी वस्तु म्रप्ट झाली असेल चिच्यांतळीलच दोष काढला, तर ती 
शुद्ध होते’ सोने जर हिणकस आलें असेल तर त्यांतोंलच द्दिणवम्सपणा काढला 
पाहिजे. व्प्याचा हिणकसपणा काढून सोने शुद्ध करूं जाणें हें वेडेपणाचे होय, 

ज्या अर्थी वह्मज्ञानान'तर हुंप्दृ 'वह्मच उरतै त्या अर्थी नहृम्च अज्ञानानै' प्रांत 
होते. अ[[ण याची ही म्रा‘लि कप्क्का म्न् ९णजे तं शुद्ध होते. द्रुसन्याफौणाची 
म्नप्चि काढीत नरणि हा “ वयाघफ्नणर्दोप ” हाय !!एकर्ता[त दोप टाळण्याची 
या शप्स्रामंङळांचळी युप्क्त तर फार नामो आहे. खकपातक्राज्पत र[ग[वर यांनी 
जो उपाय म्हृणून साधून काढला आहे (म्द्द ,णजै यह्मच म्न'ळात होत न मुक्त 
होते) हा तर या म्न[[तज्ञ=य र[म[पक्षांही जास्तच द्रुघर अ॥ण सम्यग्शानावर 
“मूळे कुठारप्” असा होऊन बसला आहे. “ वहायितू वहौव मच्चति ” याच्या 
वावयायाँतच गुरफहून गेल्यामुळे आणि दृष्टांतप्व्या आणि प्रौढीवादांव्पा 
मयळादा व मर्म न ळक्षांत ठेविं-यामुळें माठमाठया पंडितांचा सुद्धा कश [दिशाभूल 
झछिलों आहे, हे पाहून आश्चर्थ वाटतें. “वझ” सदा मुक्तच आहे, अनात्मद्द्द्य 
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खो… ~_/ 

हैंक्त'रच बद्ध असतो व मुक्तहृळी होतो. “प्रक्रुळितरेंव नध्यतें प्रकॄतिरेंव मुव्व्त्ति” 
ईंच तत्त्व होय. येथे वैवघिकरणद्ळोपाचा लपलेश नाहीं. ज्ञानप्रक्रिघेचा एक दुवा 
तुटला म्हणजे सवय सांरवळो कशळी घरंगळत जाते यायें हें गमतीने 

उदाहृरण आहे. 

सारांश, नांव ज्ञरळी जड असला तरी त्याने अऱ्ळोक जन्मांच्पा अभ्'यफ्रा- 
नंतर, त्रितेकचिं हेच जाणापयाचें आहे कीं, आपण परमात्मसकल्यापासून उत्पन्न 
झातेंलों आझें, आणि आपणांस आणि जगात परमात्सातत्तेयांचुन कांहीं इत- 
केहुं’ळो स्वत-य आस्तत्व नाहीं. यास सुंदर दृप्टट्वन्तभ्‘ ज-मक्रुतुमाचा व स्फटि- 
क[चा, जपाकुंसुमाचा' त`[वट्वेंपण[ यरिंकचिंतळिहृ कमळो न होतां अव्यय व 

अथिकप्रो राहून आभास गाव उत्पन्न होतो. रोंघांचळी सत्ता अगदी भिन्न, पण 
दुसरा प[हेव्याच्या सत्तेनांचून उत्पन्न होणेंच शक्य नाही. म्हणून ब्रह्म हैं 
[”वश्वप्हँ अभिन्न-निमित्तोपादानकप्रण आहे. अमिन्नावैमिंत्तसमनायळी कारण 
नाहीं. उपप्द्दानक्रार्योच्या आंत येहेद्वेच पाहिजे असा एकनूतिक ळिनत्रम हांउंच् 
शकत नाहीं. 

यातच तादात्त्म्र्क्सवंघ म्हणतात. दुसऱ्यावांचून पद्दिलैं रऱहृतै पण द्रुखरै 
ताद्द्यश्याश्या नाव पहिव्यावर अवलेवून असत. जाणाययार्वे आहे ते 

हेंच . ऐकप नव्हे, तर तझाभिंत्रत्व म्ह्रणजेच वहाळाशळी अमर-मल्ल. 

गुंल्ला‘स्नाघत्व य्हृणूनच वत्म्यत्रुत्ति या स्तळोयामच्यै :… 
  

* हा दृष्टान्स परमात्म्याच्यप् सर्वव्यापित्याच्या [वैरळोघी आहे काय 

अशी शका’येऊं शकते. समाधान हे आहे कळी, एका दृप्टळीनै विरोध आहे 
आणि एका दृष्टीने नाहौद्दि. दृष्ठा’त्त हा विवक्षित अंआपुरताच असतो हें सर्वे- 

मा’य आहे. परमात्म्याचँ सर्वव्यापिस्त्र याचा वेदान्तशऱत्नांतोल अर्धे नुसते 
गमनासप्ररत्रै' सर्व ठिकाणी असणें एवढाच नसून, सर्व पदायोंना सत्तारफूर्ति 

देणे हाही आहे, हें सारे ‘परमात्प्’याचें सर्वव्यापित्य’ या प्रकरणांत स्पष्ट 
केलॅ आहे. पण ल्कटिफांतोंल तांवडेपणामघ्र्वे जारबंर्दोच्या फुलांचे अस्तित्व 

नाहीं. केवळ सत्तारफूसिंप्रद्त्वच आहे. परमात्म्यायें सर्वंघ्यापित्व सर्व जगा- 
मघ्’ळो अस्तिव्व आणि सत्ताप्रद्त्व या दोन्ही दृष्टींनीं आहे.
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तत्त्यमस्यादिवाफ्येंळाळो यज्यांव: परमात्मनो: । 
तादाव्म्यविंषये ज्ञान तदिदं गुक्तिसप्घनमू ।। (या. नृखो. ६ ) 
“ तत्त्वमसि,” “ अहं त्रझास्मि, ” “ सर्वे खल्पिद्' त्रह्म ” यांचा अथे तूं, 

मी आणि हें तये जगत् ञझ आहे असा मुळीच नव्हे. हा तर याच्यायै व तो 
जुळत नाही म्हृणूत्य् तर ळक्षणा करावयाची. त्रह्म हें महाकारण, आम्ही सत्रे 
स्राचेंच अन्तिवेंचनीय कार्ये आहोत आणि आमचा व त्याचा अनन्यव्वस्'ऱवेघ 

अप्हें, ऐक्यदौ नव्हें ठगम्पि द्वैत्तद्दी नव्हे; तर असें हें अद्वैत अहि. द्वैताम'प्र्ये 

दोघांस स्वतंत्र पास्मार्थिक्रसचा मानळेळीं आहे. अद्वैतांत चगचरग्ड्रुष्टींला स्त्रतेन 
अशी सत्ताच नाहीं, असा सिद्धान्त आहे. 

यायिषयीं वेदान्तशास्राचा मुख्य सिद्वाप्त ‘ ज्ञानाद्वैव तु कैंनव्वम्’ असा आहे, 
इतर सर्वे उपाय घिम्संदिय्घ ज्ञान उत्पन्न करून देण्यात 

_ उपकारक असतील तरच अनर्लवनोव होत; नसतां ते विके- 
ड्रुचड्रुपनृटुंद्रु'ळा टुंटुंळी पालाव क्राऱटुगळीभूत होत असतात हे नेहेमी ’हेंयाना'त ठेंविऱ्ऽ 

फ्ल्ल-त्रुत्ति पाहिजे. कसं, भक्ति, ध्यान इत्यादि सावने यिवैकपूर्न’रु 
अवळेविल्गास चित्तह्युद्धीक्तरतां फारच उपयोगी आहेत, 

पण पुढें वेद्दा’त्त तत्त्वज्ञानाचा ययार्थंबोंघच झाला पाहिजे आणि त्यास श्रवण- 
मननन्यिदिघ्यासनांनों त्रुस्यर्थाचँ पर्यांलौचनच झालें पाहिजे. धृथार्थेयोंघा- 
शिवाय न्निल्क्सियसुखाचॅप् प्राप्ति होणें अशक्य होय. 

आतां मथाथे बोध म्ह्रण्जि तरी काय ड हा प्रश्न उत्पन्न हृळातौ. साचे 
“ ’ग्निकाघे’न प्रवरेयाम्मे यद्रुक्ते ग्रंथफौटिभि: … ” योंडक्कांत स्वरुप ( १ ) 
“ ब्रह्म सत्यं ( २) जगन्सिघ्या आणि ( ३ ) जीवळो घ्नहौव नापऱ: ” असै 
देंदप्ग्लशास्नार्ने स्पष्टच सांगून ठेंघिच्ऱ्ऽ आ . 

( १ ) ब्रह्म हें एकमेवाद्दित्तींम त्तिक्राछानायित पद्मार्थतच्य होय. नहाप्वै 
यथार्थ ज्ञान म्हणजे त्याच्या लक्षणांचै म्हृणजे (अ) ल्क्सपलक्षण आणि 
(आ ) तटस्थ-लक्षण या दोहोवें ज्ञान होय. स्वरूप त्वक्षणांर्तांल सतूं शब्दा- 
वरून आणि “ सर्वे खल्सिद्' ब्रह्म तज्जलान; ” या आणि इतर श्रुत्तिमाक्रषांच्या 

पयाँलोचनार्तेच ज्ञझावै अपरिमित यामध्ये, स्राष्टेझिंथायंतफारित्य आणि निथेतुदृन 

घ्नह्मज्ञांनावै साक्षात् ×
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मद्र होत आहे. तटस्थलक्षण तर त्रिशैपत: ब्रह्मक्रारणता प्रस्थापित करण्या- 
क्तरितांच आहे, या विपयायें विस्तृत विवेचन यापूमें येऊन गेलेहैच आहे. 

(२) का हे मिण्या म्ऱ्’ २पात्रे व्यावहारिक सत्य, कार्यक्षम पण अशा… 
श्वत होय. ते वह्मानेंच उप्तन्न केतेंलॅ असव्यामुळें त्याचा वह्मार्शीरा नंदाप्ग्व- 
रांत्रेत्र आहे. म्न् एणबे व्रह्मानॅ त्यास सत्ता आ[ण ह्फुरण दिले असल्यामुळे ब्रह्म- 
सत्ता अथवा वहापमात्र हेंच त्यांतील अविनाशी तत्त्व आहे. जगात स्वतंत्र 
सत्ता नाहीं. जगाचा अत्त्यंतामाव अथवा प्रातेमात्तिक्तव्व वेदान्सशात्नास मान्य 
नाही. (पृ. २७ ). 

[ ३ ) ‘ जौवळो त्रहौव नापर: ’ जॉन या शद्वाचे द्`न अर्थ आहेत एक 
पारमार्थिक जात्रव दुसरा सस्नारों चिदाभास. पहिला म्ऱ् एणजे प्रत्पगात्मा हा वहाच 
आणि दुसरा हा अत्रह्य, नुसता वुग्’द्वेस्थ अहैफार, प्रद्दागात्य्यायाक्रूऱ अत्यंत 

भिन्न पण त्यव्यांचूऱ्प् मात्र त्यास फाङळीड्तर्फ'हो स्वतंत्र अस्तित्व नसलेला असा 
’आहे. पण त्यात “ज्ञझावलौकधिपणा” मात्र परमाव्य्यानॅ `क्का ठेबिलेलीं 
आहे. आणि तो दृढ इच्छा आणि श्यान करील तर त्यास येथल्या येथें निर- 
तिच्चाय सुख प्राप्त करून घेतां येतें. 

व्रहाघिवेंतांल सम्पगूच्चानार्वे शास्त्रसिट्व स्वरूप मोड क्कांत वर [द ”न्लैं 
आहे. वह्मज्ञळानप् नि' सप्द्ग्घतेनें होण्यात अनैकृ चन्माप्ज्ञत पुप्पतंचय ळागता `[ 
आग्ण पुघ्फळ्च परिश्रम करवि लागतात हा साप अगदां खरी आहे. पण हे 
पूण्दृपणें झाल्यास त्रानी मनुष्यास [त्नानघफठ्याप्ति सांळागत्तलळी आहे. 

( १ ) पराप्रट्टेग्चीं प्राप्ति. “येनाऽहुळात क्रुत भवति उळामतं मतं भवति अवि- 

ज्ञातं विज्ञात भवति ” (छो. उ. अ. ६, खंड १, मंत्र ३), अर्थातू शात्वाची बुद्धि 
सतत असते, चतुरस असते. त्यात वाटेल तें समजून घेण्याची योंग्पता असते. 

(२) “ सर्यांत्ममावप्पत्ति ”, “ तदैतत्पठ्यदृषिर्वामद्देन: प्रत्तिपेंदेऽहे 
मनुरमवभ्‘` सूर्थेश्रेसि तदिद्मप्यैतद्दि’ य एवं बेद्ळाऽहृ' त्रझास्मीति स इदद् सर्वे 
भवति तस्य हे न देवाश्र नाभूआ ईंशतै आभ्‘मा द्नृळापप्ण्` स भवति ” (त्रु. उ. 
अ. १, चा. ४, मंत्र १० ). 

अथनृतू ज्ञानी पुरुष हा “ इद' सर्वे भवति " म्हृणज्ळो सर्व चराचर सृष्टीचा 
आत्मा होतौ. म्हणजे तों प[णिमात्राक्तडें अत्यंत आव्र्मीवतेंच्या दृष्टीने प[हृतों’
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आणि " आस्मा हे…[षा'द्द् स भवति ” म्हृणबे सर्वे चराचर र्णांष्टे त्यास आपला 

आत्मा समजते, त्यास हृदय कॉं प[ण समजते. हेच खरे वैभ्त्रहृयप्रेम होय- 
गाचैच सुंदर वपींन श्रीव्यासमइपाँनों केलें आहे, तें असे :… 

यं पत्रजन्तमनुपतमपेंतयुन्स 
द्वैपायनळो विरहृकातर आबुद्दाव [ 

पुत्रेति तन्गनतया तरपोमिनेद्रु: । 
तं सवॅमृऱ्तक्कां मुनिमानवोऽस्मि । 

(भागवत रकघ. १, अ. २, श्नो. ऱ ). 

श्रीकृष्ण मगनानाकडे जॉ गायाँचीं ख्रिड्यारँ आणि हृरणांचे कळप 
आकर्षिलै जात असत, तें हेच अद्वितीय प्रेम दोन. आणि याच आस्मिकचैऽ‘ 

प्रेमाने वृंदावगांतोल गोप आणि गोपळी बेंडात्रून गेल्या सोपा. 
आणि ( ३ ) दु:खाच्ची अत्यंत ति’यूत्ति आणि निरतिशय सुखाची प्राप्ती. 

आतां या विण्यारचैवपीं मध्यक्रालाँन आणि अर्वाचीन पंडित मेडळींचीं 
काय मतें आहेत हे पाहणे मनोरंजक आहे. “’-नानादेत्र तुट्वेंञल्त्रम्” हेमत त्यांना 
जवळ जनक मान्य आहे… जवळ जवळ म्हणण्याचे कारण त्यांनीं त्याचा समु’ 
'व्चय घ्यानार्शी करून ठे‘विला आहे; किंबहुना कांहीं मंडळींनॉ ध्यानात ज्ञाना- 
पेंक्षांहों श्रेष्ठ दर्गा देउन ठेंविंला आहे! अयप्नू येथेही वुद्धमताचा ठसा 
आहेच. करणार काय १ हा गॉर्यांणप'डित असा कांहीं विचित्र गृहृह्प आहे फी, 

हा घोटाळा केल्याशिवाय र[हृ[तच नाहीं. संस्कृत भाषा येणें म्हृणजें चुका न 

  

  

*याचाच अघार्मिफ, अनैतिक आणि अओल बिपर्योस एखाद्या अर्वा- 
चीन प'डितार्ने करावा आणि अशा तुंद्र्र ग्रंथांत दडपून द्यावा यासारखी द्रुर्दै. 
न[च^[ आणि ततापाचळी दुसरी कोणती गोष्ट असणारट्रॅ भीघ्यासमहृर्षीच्या लेख… 

णीला असला त्रिटाळ होणें शक्यच नाहीं. तह्र मानणे हे आमचे प[प होय. 
पण हेच काम हु अनेक म्राग्ल मर्ते-प्रामुख्यार्वे बुद्ध सांप्नदायांर्तांल- 

आमच्या पवित्र ग्रंथांत पश्चिप्त सादेळी’ आहेत त्यांचा विवेक होणें अत्यंत 
आवश्यक आहे.
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करण्याची र्गे'रटों मिळणे नव्हे. जितक्रया चुका प्राकृत पंडित करतो त्याच्यापेक्षा 
फांकणमर जास्तच चुका हा करीत असतो. असो 

आतां यथा‘यैवळोघ म्ऱ् श्ण`ज्ञ क्राय, याचे आलोय स्वरूप वर सांगितहैंऱ्च. 
र्कोणस्राहृळी तत्त्वज्ञानामघ्यै ईश्वर, जगत्: आणि ज्ञान यांचा विचार प[मुख्यामैं 
केरैच्ला असतो. श्रीघिद्यारण्यहृळी हेच सांगतात आणि हे सर्वसंमत ही आहे. 
पण वन्याच पंडित मंडळात हे मान्य नप्द्दा. ते म्= ए'गतात, आय्हृ [स जगऱट्यप्', 
जगाच्या उत्पत्ताशा अ[[ण चहाक्रारणतानादाशौ फांहृप् कवेव्य नाहां. या 
सर्वं भावी कया-गणा आहेत. आम्हांस पक्का ब्रह्म पाहिजे. “ ब्रह्म क्क ब्रह्म 
आप्ण चहा दुना शून्य ! ” द्रुसरळी यात नाही ! या अशास्रोव द्रुराप्रहास क्राय 

म्ह्रणार्वेव् वस्तुत: प[हृतां व्रझे जग आणि जौव यांचे तात्विक ज्ञान आणि यांच्या 

परस्परसंवघाचें यथार्थ ज्ञान म्न् एणजेचऱ् व्रहाज्ञान हाव- तयाचें मूतभूत्त तत्त्व 
अथवा आला हे व्रहाच छाप. आणि जींनालाद्दी आत्मवरव ब्रह्मामुळंच 
अळिह्व् आहे. क्योंत झ्याच व्रझाचै अनुरयूतत्व असणे आणि जगात व 
जळीयास स्वतंत्र अस्तित्त्व नसणे याचेच नांव त[ट्[त्म्यज्ञान होय, आणि हेच 
अद्वैतज्ञान मुक्तींचै साधन असल्यावद्दल प[क्यनृत्तांच्या आधारे पूर्वेदें दास्रा‘बैलैं 

आहे. 
वरें, क्षणभर नुसत्या वझाचे'च ज्ञान म्हणजे …वह्मज्ञान असें मानर्ले, तरी 

या मेडळींनों त्यांतद्दि अडचण उरपन्न करून ठेविप्क्ष्‘प् आहे… ते म्हृणतात की, 

तय्स्थलक्षणाचें ळट्-य शुड्व्रह्म नव्हे तर तटस्थतक्षण हे एका अव्रहापद्म्याँचै 
लक्षण आहे ! आम्हांस त्याच्यार्शी कांहीं कर्तव्य नाही. हें असले विचार कसे 
काय आमच्या बुडोंत्रर आरूढ झाले आहेत हे आश्चर्य आहे. तटस्थ- 
ळक्षणाचो व्याख्य[च--“ कदप्चित्काघे सति व्यावतेंव्वकम् ” अशी स्पष्ट केहेऽढी 
आहे. अयॉतूफक्त क[लाच[च तेवढा परिच्छेद." येतो. व्रआच्या नित्यशुद्र- 
बुट्वस्नादि स्वरूप'पिं मुळीच फरक न होतां मृळिष्टस्मित्रंतकर्तृत्व हा प्रभाव 
अधिक दाखवला जातो. या ळक्षणांतर्ले ब्रह्म अशुद्ध कैब्घांद्दि नव्हे, व्यास 
रावळ म्ड्ण[,…सोप[[`घक म्हणा, तें निस्यहुंब्दबुद्धमुक्तरक्कप जसैच्या तसेच 
दोह्ळी लक्षणांचें लक्ष्य एकच ब्रह्म असल्यामुळे दोहृळीयें पूर्ण ज्ञान म्हृणजेंच 
ब्रद्द्यरवख्पाचें ज्ञान होय. वरं, रवरूपलक्षणामध्यें हु'प्र्दा सतूशब्दांचा अर्थ वहा-
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सत्ता अथवा वह्मप्नभाव न फरतां वैशेंम्पिफांचें नुसते द्वव्वपत सामान्य आहेतह्व 
असा जड्याप करतात! आणि चितू याचा अयहेंळी जाणीव नसणे असा करितप्त. 
येणेंप्नमाणें सर्वपमाविप्चाची क्यपासून झ्तिपमँत छाटाछाऱ करत टाकल्यावर 
मग उरणार तें क्राक्कोष्ठतुल्वच वद्दा होय. द्रुर्दैव आनचें कळी, आमचा समाज 
अनेक शतकांपासून असल्या आंतोन सांपडून अपर्दी फाष्ठलोंष्टासरिखा होऊन 

पडलेला आहे… हाच आमच्या भयंकर अपराघाचा पुरावा आहे. “ तभू यथा 

क्योंपाप्ततै तन्नैव भवति” असा श्रुतौचा सि'ऱ्'द्प्स्तच अहि(मुप्ङफीपनिपतू २॰३.). 

सवस्मिमाव हे वह्मविद्येचॅ दुसरे फळ; त्याचॅ विवरण यापूर्बी आलँच 
आहे. पण येंयैहृळी आम्ही त्रुद्धमताच्या दडपणांत सांपडून घोटाळाच करून 
ठेवला आहे. या मताप्रमाव्ळा सृष्टि ही नाहीच अथवा प्रळात्तिमासिक आहे. अर्थातू 
क्षुत्यथै तर कुळतच नाही. म्हणून त्यांतील “ ड्ट्‘ स’बें ” आणि “ एषां ” यांना 
द्दरताळ फांसून ज्ञानी हा नुसतें सर्वे म्हणजे ब्रह्म हॉतौ असा अर्थ करून 
टाकला आहे. आणि हे व्रझद्दी यांचैच म्हृणजे स्वकपळोलर्फान्ल्पत प्नमावर्दान, 

ज्ञानरा‘हेंत ऱ्ऱ्ऱ्ञह्म होय. 
सबौत्ममावळाचँ खरें' सरे’ किती उदात्त स्वरूप आहे हे पहिल्यानै सांगित- 

देंच. ज्ञानी पुनष भूतमम्नांचा द्दिट्टेग्षी, अत्यंत शांत तसाच दक्ष असतो हे 
उघड आहे, पण अनोंचौन पेडित मंडळी त्याचे जङवतूं मूढनतूं, असें वणेन 
करतात. हा सर्व बुद्धमताचा परिणाम असल्याचे पूटु’र्गे दाप्तप्तिलैंच आहे. असहेंव् 

शब्द द्योपनिपदांत किंबहुना प्नस्थानवयींत कोंठेंच नाहीत. 

अनपेंक्ष: शुचिदेंक्ष उदासौनों गतघ्अथ: । 
सर्वांरम्मपरित्यागी यो मदूमक्त: न ये प्रिय: ॥( गो. अ… १२, खो, १६ ) 
  

चेंऱ्ऱ्एक गृहस्थ तर प्रस्तुत लेखकास असे भेटले काँ, त्यांनी ‘ सत्यं, ज्ञान- 
मक्त‘ महा ’ हें व्ट्ह्मावै स्वरूपतक्षण सुबां त्रुक्तलैं आहे असे सांगिताट्व. आणि 
हेच वैदान्तांतळि अत्युच्च द्र्बाचें मत होय असेही त्यानीं ठोकूच द्दिलैं. ' याचें 
कारणहा आना हें दाखविले फा, ज्यांत तान गोष्ठी आल्या त्यांत रनगत- 
मद् हा आलाच; तेव्हां ही तान पदें स्वार्थी (रक्त चा अथ दाखविणारा) 
मुळां’च न[हृ[त !



१३६ ब्रह्मावैथा 

असें सुंदर कौन भगवद्गीता क्तर`त. र्क्सरन्मपरित्यागो म्हणजे विषय- 
संगांच्या खटाटोंपांत जो पडत नसतैळा. कारण, 

क्रुर्थाद्दिद्यांस्तथा सक्तश्विकौबुंलोंकसंग्नहृम् ।। 
(गो. अ. ३, शो. २५) 

पण जगाला म्नम मानव्यामुळें मूतमात्रद्दित आणि चोक्तसेग्रह्र ही मायाच 
या मंङ ळींच् च्या कोशांत नाहा यारा त्यांनी काम करावें [ 

, व्र रहाघिडप्रब्या योगाने सेपूण अबिद्येचा, [तच्या कायासइ नाट्ळा होऊन 
जातो असे पुफा त्रैदान्सग्रंयांतून ळिद्दिळेंहव् आढळते. पण हा भाषा फारच 
घुचक्तळ्मांत पाडणारी आहे. तुमच्या व्रह्मज्ञाननिं तुमच्या तैजाऱ्यापाजाऱ्यांचीं 

अथवा तुमच्या अप्तिष्टांचोहुद्रां अविद्या नष्ट होत नाहीं, मग जगांतर्ली सफार्थ 
विद्या तर फारच खांब राहिली. झ्हाज्ञान आमच्या झेत;करणांल अथवा 

बुडॉत असलेल्या आमच्या तैरसमजुर्तोचळात्र पक्का नारा करू शकतें, आणखी 
जारत्त कांहीं स्रार्वे करावे अशी वैद्द्यस्ताचळी वितक्षाच नाहीं. 

  

  

ज्यळाठिंफाणीं याच्यार्थं जुळत नाहीं स्था ठिकाणी लक्षणार्थे घ्याद्याचा 
असते. पण लक्षणग्नृत्ति हृळी शब्दाचीच वृत्ति आहे. अर्यांतू लक्षण म्ह्रय्ळें तरी 
तो शब्दाचा स्यार्थंच. तरी वरँ कॉँ, श्रोमच्छंकराचार्योनौ हीं पदें अर्थहीन 
नाहीत आणि घिशैपणदृष्ठीनें युथ्दा’ स्वार्थी आहेत असें स्पष्ट आपल्या तैत्तिरीय- 
उपनिषद्नळाष्यांत लिहून ठेंळावेवें आहे. पण ही पंडित मेङळी तिकडे प[हृति 
कशाला ! दुसरे एक महाप'प्’डेत म्हणतात कीं, अहो, अनेक शब्द तर लांपच ! 
एक शब्द तु'प्र्दा ब्रह्मास लागू शकत नाहीं. कारण “ यिगत, अ`शप, विशेष ” 
असे ह्याचे वणेनच आहे. वेद्यां नुसते ‘ जातेरचरूप ’ म्इटन्नै तरो वैशिष्टय 
अळिच [ हें ऐकून प्रस्तुत ह्ब्खक तर गांरच झाला. पण मग त्याने उत्तर दिंर्के 
की, अहो, “ एफयैयाद्वितौयम् ” हेंद्दी वैब्लिष्टथच आणि ‘ विमल, अदेगष, 
[वेज्ञेष’ हें तु‘न्दां वैशिष्टयच नव्हे क्राय ? ‘ अप्हें ग्द्दटलैं तरी चैळिड्रुप्टष,‘ नाहुंळी ’ 
य्हृटव्व् तरी बूंच. | ब्रह्माचें लक्षणच हृप्त नाही असे म्हृटलै तरी वैशिष्टय मान 
म्हृकों तरी बैशिष्टचच. ' सबँच सचिळ्लाँत्रळ. ' ! आपल्या तारतम्यवुढाशा 
फारक्ट्टत करून असल्या शल्लार्देमांत पडखेंल्यच्चि नर फाढणें अशक्यच 
द्देप्य
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बृहृदप्रण्यक १-४-१ ॰ याद्मरोल माष्पांत आचायै लिहितात, “ न [‘हे 
क्रांवैल्साक्षादू घरतुघमेस्पापोर्दूळो दृष्टा कर्बी या त्रझार्वेद्या ”[ , “ विज्ञानरप 
मिप्यल्लाननिवतेंकत्यव्यत्तिरेंकेंण अकग्रकव्वभित्त्यनोवाम । न च वचन वस्हुन: 
सामर्थ्यजनकमू । ज्ञापकं [हे शारव्’प् न फारकमिति स्थिति: ” । तें'ऱ्हां 
सफार्थं अत्रियेचा नाश म्हृणबें अ[पल्य[ फक्त गैरतमजुतोंचा नाश होन. 
बाहेरील एकही पदार्व नष्ट व्हावा असें वेंदान्तास मान्य नाही. असे अत- 
तांनळा, तह्मज्ञानळानें मूल मायेचा नाश होतो, प्रपंच हा ज्ञानघिञतें आहे, 
बाघयोग्य’ आहे, असे र्पोटाळ्पळाचें लिहून क्कांन्ट्टे असते. वाघ अथवा 
[‘नैत्रुत्तिप्ल्ला गैरसमपुंर्तीची अथवा श्नांतळीचळीच होते; दुसरी कशाचोच होत 
नाहीं. यादृष्टळीर्में ‘बप्त’घेतानुवृत्ति’ हा शब्दही अयोग्य होय. ग्रांति जर एकदां 
व्रह्यज्ञानप्र्ने नष्ट झाली तर तिची अनुट्टात्ते अशक्य आहे. आणि जर होत 
असेल-तर ती वाघित झालीच नाही’ हेंउघडं आहे. पण मूळ माया हो ग्रांत्ति 
आहे, प्रप'च हा प्रांतोंनें उत्पन्न केला आहे, असे बौद्वनागार्दुन यानै उत्पन्न 
कैळेंतें “ समष्ठि अज्ञानावै तत्त्वज्ञान” अळाप्हृळी गिरघिर्डे. “ आनन्दाद्वेत्र 
स्नत्यिमानि' मूताग्'ने जायग्ले ” ड्त्त्यादिं अळीपावैपत्तच्वज्ञान अप्भ्हीं हुगास्त्र 
[देलैं म्हणूनच असाभापेचा गोंधळ आमच्या वेदात्तग्रंथांतून दिसून येतो. 

तसेच ज्ञानी हा एक तर प[पाणाप्रमाणें पडलेला क्सि बालौन्मत्तमिद्याचा’ 

शात्यासंबॅंघळो प्नमार्णे असतो, अथवा… द्रुर्मुत्त व दुराचप्रँप् असतो ह्या 
श्र्भळव्याकव्पना कल्पना अज्ञत्र होत. पण या श्रांतळीचाहौ धुमाकूळ 
आमच्या अर्वाचीन वेदान्तग्रंयांतून [देवून येतो. श्रीकृष्ण मगत्रानू, याज्ञ- 
वलय, जनक, श्रीमच्छ्'झाविंळायें यांना यापैकळी कोणत्या सद्रांत घालात्रयळार्वेष्ट्र 
द्शौपानैपदा'त असल्या अश्नाघ्प कल्पनांचा मागमूसट्ळी नाहीं. पण इतर 
कांहीं अर्यांचीन उपानैषद्'ळातून प्रथम ज्ञात्याचै आचरण द्रुद्भ व उव्कॄष्ट 
असते असे सांगून पुढें असल्या मळव्यळाच कल्पना लिहिलेल्या आढळतात. 
बहुतेक या प्रक्षित होत, आणि विक्षिप्त तर आहेतच. दुसरे असे कीं, 
द्द्प्ळोपा’नेपदाशिंयाम इतर उपनिषदे म्हणजे मध्य आणि अबोंचोन काळांत 
झालेले प्रबंध होत. यांस त्रुतळीर्ची योग्यता व प्रामाण्म केंव्वुद्दिळी येऊं शकत 

नाहीं. ग्रंथकत्त्र्योनळी मूक्तऱमूक्तळाचा विचार न करतां कांहीं [येसगत गोष्ठी



  

[’लेड्रा टाकल्या. अयाँतूच्या ह्याज्मच होत. हो सर्व बौद्धमताचीच स्पष्ट 
छाया आग्- उघडच आहे. क्षणिकांवेज्ञानघारा बंद करणें न्हूणजें बुद्धीचे 
व्यापार बंद फाणें होय. अथीवूमनृष्य मुक्त ध्ह्मवयाचळा म्हणजे दगड 
होऊनच पडला पाहिजे, अथवा त्रुप्द्वैमून्पतेंनेतर शळिररळाकडून कांहीं कारभार 
आल्यास ते बालोन्मत्त पिशाचवतूच हींणार, आणि असा मनुष्य द्रुप्टपणावै 
आरमार करूं लागए‘षास फाय नवल! काय म्हणे ! “ व्रह्मान'र्दी लाय्ळी टाळी 
आणि कोण देहृळातै सांभाळी ” ! काय ही ग्रान्त कल्पना ! व्यवहार आणि 
परमार्थ यांचा असा हा आहेंनकुल न्पायाचळा का संबंध आहे ! व्यवद्दासं- 

तळे द्रुर्गण फक्त परमळार्भांस अत्यंत विरोधी आहेत. पण जागक्कतळा, दक्षता 
आणि सदद्रुणा तर परमाथळीचीं साधने आहेत, आणि तक्तच ज्ञात्यार्वो लक्षण 
आहेत. पण एकदां अघिघेकानै वुडाचें मत तळी बांघंहै म्हणजे “ [बैयेंक- 
म्रष्टळानां भक्ति घिनिपप्त: शतमुखऱ्” असा अनुभव याक्याचाच. डेंथिं जेथें 
आमच्या परमळार्थंग्रंथांतून असली वावळटपणाचळी भाषा आली आहे. तैथे’ 
तेथें त्रुद्वमतावै विष प्रक्षित आहे“; आहे असे खात्रीर्ने समजार्वे. उदाहृरणाश्ऱ्ळा, 
श्रीमद्पांगवत'खील- “ देहृ' चिनश्वराश्याह्थतमुस्थितं या ” इत्यादि 
शोक ( रक’घ ११, अ. १३, श्नो. ३६ )… “ ज्ञान सम्यगवैक्षणमू” 
…गाफिलपणा नव्हे. 

आतांपयैत झालेल्या सर्व यिघेचनापर'न हें उघड होईल कीं, चिदामास 

. - हा ज्ञानानन्सर ब्रह्म होत नततौ. कारण तो अनात्या, 

हुंहुंहुंच्चाहुं ,हेंवृंप्द्रुऱ्प् बाह्यळाव्मा आहे. तो ब्रह्म होतो ही नुसती प्रौढिवादाची 
विरोध आहे काय? भाषा आहे. जसै’ तांव्यार्वे कांहीं रासायनिक प्रयो- 

गानें सोनें होते असे म्हणतात; तसा द्र्व्यरूप-बद्दल 

होत असेल तर तौ क्रियारूप असल्याने विंनाशौच असणार! [’वेदामळास हा 

पूर्वीही ब्रह्म नव्हता, आजही नाही व पुढेही होणार नसतो. ञह्मज्ञानळि'न 
त्यास ब्रह्म, जीव व जगदू यांच्या- तच्याचें आणि यांच्या परस्परसंबंघाचे' 
यथळायेंज्ञान होते, या जगाचे प्रशासन करणरें अचिन्प्य, अव्यय, अव्यक्त, 
अद्वाय, अदूमुठ्याक्तिशग्ली आणि अखेडानंद्रूप असे एक तत्त्व आहे, असा 

त्यास अनुभव येतो. आणि त्यास निरा’तेशय शांत्तिसुखाचळी प्राप्ति होते;



अद्वैततत्त्त्रज्ञानाचां खरा अर्थ १३९ 
  

अद्वैततस्वज्ञानाचळा हाच खरा अर्थं होम. अर्यांतू ज्ञानी हृळा भात्तेड्रीन 
असला पाहिजे ही कव्पना फारच त्रुय’लेंली आहे. , 

ईंशावाल्या'मेदं सर्वे यारुर्के च जगत्यां जगतू! 

(ईंशोपा’नेपद्, मंत्र १ 

सन्नैभूतेषु य: पद्येतू मगवदूभांवमात्मन: [ 
मूश्वा’ने मगवत्याच्मन्येष भागवतोंत्तम: ॥ 

(श्रीमद्गागपत, ल्क. ११,अ. २, स्रो॰४५ ) 

अशी ज्ञाव्याचळी उदात्त’ मूग्’मेका असते. श्रीमच्छंकराचार्यं हें शारदांबेंचे 
उपासक होते. त्यांनी [हें'द्रुस्थानामघ्र्ये पांच [’ठेकार्णी शारदेचौच देवालये 
स्थापन कैर्ली यावे पुष्कळ जणांना आश्चारँ वाटतें. अशा आमच्या मलव्या 
समजुती होड्या बसव्या आहेत. व्रह्मज्ञान्यास कांहीं एक मिंळांवयार्वे राहिंहँ 

असे नसतें ही गोष्ट खरी, परंतु यथार्थ तत्त्वज्ञानाचा प्रसार करणें, सर्वे 
लोकांस योग्य मार्ग द्ळाखावेणें हा त्याचा खभावच बनलेला असतो. अयोंतू 
नर जी आ’चेंत्प न अद्वापशाके सांगितळळी तीच शारद्विंतहृळी आहे, अथवा 

सर्वे उपासनांतून आहे हेही त्यास दाखवात्रयावै असतें- आणि खरी उपा- 

सनळा कशी असते हेंद्दी शिकयावयावै असते. कालानुरूप [’वेचप्राम'प्'घे बदल 
होत असतो हें' उघड आहे. कारण उपासना ही बोलून चाळून क्त्रममुक्तींचा 
मागें आहे, पण तो खोटा अथवा म्नमरूप मुळीच नव्हे, ब्रह्म आणिईंश्वर 

यांना वेंमळळालै' समज्यि'ण् हें अद्वैत-क्षिद्वास्ताच्या अगर्दो घिस्रा आहे. 

आतां, भक्ति करणें आणि पूजा करणें याचा अर्थ देवाला भिक्षा मागणे 
किंवा, देवा! तूंप्रसन्न ही, असें काचुहुळतीर्ने रडर्णेहृळी नटीं‘. देव तर सदा 
प्रसन्न आहेच, आणि हातामटँयै आमच्याकरेंतां कमेफळार्वे बाक्षेस घेऊन 
तो उंमाहृळी आहे. फक्त अळाम्इळी आपलीमोग्यता वाढविण्याचा अवकाश आहे. 

अर्भांतू आम्हीं आपली योग्यता निष्ठेर्ने, चिवैक्रार्ने, र्क्सव्यतत्परतेर्वे आळा'ण 

कतैव्रगारळीर्ने वाडा’ञणें बीच खरी भाकै होय. देंत्रावर गंघणुलैं याहार्णे हें, 

अशी योग्यता वाढा'बेण्याकस्तियेंच आहे…
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१४० ञह्मा‘वेद्या 

रवकर्मंणा तमम्यच्र्मं सिद्धि घिन्द्त्ति मानव: । 
' (मगक्दूर्गांतळा अ. १८, स्रो- ४६) 

हेच मुख्य लक्ष्य होय. ’ 
दुसरी एक आग्हृळी मोठी चूक करीत असतो. तो ही कीं, देव ट्टाष[- 

मतळीनै किंवा रतुतिरतौत्रांनीं प्रसन्न होतो, आणि देवास नमस्कार न केल्यास 

तो रागानतो न आमचे नुकसान करतो, ह्या भावना होत. ह्या अव्यक्त 
क्षुद्र बुद्धीय्पा `सभवु1`तो आहेत. यामुळे समाजाम'ऱ्र्ये असे एक मानसिक 
द्ळीबँव्प ठापन्न शालैं आहे कीं, कोठेही फांहोंहृळी अनिष्ट घहुहँ तर तें ईंश्व'रा- 
रळाघनॅतील कांहीं न्यूनतेमुळेंच घडंहेंऽ, असे समजण्यात येते ! प्रक्तिमव्गोंत 
असल्या कल्पना येत असतील तर तो'माकेमार्ग ठ्ठकळेंला आहे. ईश्वर हा 
[”‘-[प्नहृर्तां आहे आणि कृपाळू आहे; तों एक्राद्या ड्रुछुमौ बाद्त्राह्मप्रमाणें आहे 
असे मानणे खरोखर पाप होय. अशी कल्पना करण्यापेंक्षां भक्ति न केलेली 
पुरवली ! ईश्वर हा सल्मस्यरूप आहे. आणि सल्सनिष्ठा आणि सौजन्य हेंच 
रत्ररै च्याच्मळा भक्तीचे साधन आहे. याप्रमाणें` आचरण ठें-ग्ल्यास योग्य 
मार्गाचे आपोआप दर्शन होत जावे अशीच कमैफलयिपक्तिचो प[रमेश्वरो 
योजना आहे. 

छटॅदोग्य उपनिपदामघ्बै निरनिराळ्या यज्ञांग आणि कमोंग उपासना, 
॰ अनेक आन्नेप्’बैद्या, शांडिल्म संत्रर्मांदिं विद्या, प्राणळाळादें 

सर्व खाहेवदं ब्रह्म अमुख्प ब्रहोंप्पासना आणि मुख्य त्रहमर्चीद्दी गुण- 
याचा खरा अ ”हें! मेद्प्नै उपासना या सर्व सांगितल्या आहेत. या उपा- 

सना कममुक्तींलासाघक आहेत. ह्यांतच ‘ सर्वे खाहेवद्' 
व्हा तग्जलानिळित शांन्तउपासनृत,’ ही उपासना ( छा'दोग्म अ. ३, खंड 
९४ मघ्यै ) आलो आहे- येथील मप्ष्मळाम'ऱ्यें ळात्रेपाट् अमृतरूप, अनंत्तवाक्तिऱ् 
रूप अशा व्रह्मानें हे, कांहीं विशिष्टगुणशक्तिमच्चानें उपासन आहे असें 
आचप्पाँनॉ र्साप्’गेतळें आहे आणि याच एकमेकाद्वेत्तळीप ब्रह्मळावें ( छा’- ' 

‘अ’ ६ फ्ध्'पें) विस्तृत विवरण येणार आहे, अरँत्रहृळो येथें स्पष्ट म्हृटलैं 
आहे… उपासनेचळा अमें असा नव्हे कळी, सत्त्व, रज, तम हे जें सप्'ख्मा'नीं 
कल्फि हे गुण आहेत, ते किंवा तसलैंच कांहीं अनळाह्स गुण कल्पून ही '
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सन खाव्वद् घ्रह्म याचा खरा अथ १४१ 

उपासना सांगितली आहे. तर निस्यस्त्र, शुट्टरॅत्र, त्रुद्धक्ष्त्र, अनंतद्त्र, अद्मुत- 

गांक्तमच्चा हे जे स्वरूपमूत गुण, प[वैकॉं कांहीं गुणांच्या दृष्टीनें येथें हें उपा- 
सन आहे. अर्यांतू ही उपासना म्नमख्प अथवा खोटी नव्हे, तर अशा 

घ्नभ्पापर्वेरँत मी जाऊन र्पोचणळार अशा यद्नशौळ निधयाचींहीउपासनाहोय, 

तसेच ह्या ठिकाणी हें सम्द्ग्ज्ञान'ट्ळी सांगितह्ष्टेऽ आहे फाँ, या अफाट 
[बैश्वखी उह्पत्ति प्रह्मापामून झाली आहे, स्थिति ही त्यांच्या प्रमप्वावर 
अवलंबून आहे आणि ब्रह्मच [’वेश्चाचा संहार करणारे होय. 

पुढें छोदोग्य अ. ६, खेड २ मध्ये सर्वे [घेद्यांना आधारभूत अशी 
व्रह्म'विद्या आहे, इत्यादि उपोद्घात करून. या जगाचे मूळ काय, कोणत्या 

प्रमात्रळी कप्रणापाखून या जगाची उत्पत्ति, स्थिति आणि तत्र होतात हे 
समजावून देण्याच्या अभिंप्रायामँ तेज, आप, अन्न या मूल…तत्त्यांची सृष्टि 
सांगितली आणि पुढें दही, लोणी, वटर्वाज, तवण इत्यादि उदाद्दरणांन”! 
या जगामघ्पें एक अनुस्यूत्त अणियाख्प तत्त्व आहे, ज्याच्या योगर्चि प्रत्येक 
पदार्योला आत्मतत्त्व ग्हृणबे गुणघर्मात्यित सत्ता आलेली आहे, असे सांगून 
हेंच जगाचे यूट्याळारण होय, असे प्रतिपादन कलैं आहे. 

“ स य एपोऽणिक्केतदाव्म्यभिट्द् सर्वे तव्सह्यद् स आत्मा तत्त्वमसि श्वेत- 

केतों [ ” (छो. अ. ६,स्:नङ ८, मंत्र ७) 
याप्रमाणे हा उपदेश एकत्रीत ९ बैळां आलेला आहे. अर्भांतू, हे 

श्वेतकैतो, तूंहृळी व्याअर्वी जगांतोंळच एक पदार्थ आहेस त्याअर्मी तुझेहंळो तत्त्व 

  

. य्हृणजेंच तुझाही प्रव्यगाव्मा ब्रह्म आहे. प्रत्यगाच्मा ग्हृणजे स्कादा दुसरा 

प्नाणळी आमच्या आंत क्रिया सर्वे पदार्योत आहे अहे नाही, तर ज्या 

व्रह्मप्व्या अदूभृत प्रमावापातून तुम्ही आम्ही सर्व उल्पन्न आलों तो प्रभाव 

ब्रह्म होय. 

“सनैस्राहेंत्रदं ब्रह्म" हे उपासनळापाफ्प आणि ‘ तच्चप्नसि ’ द्दे‘ उपदेश- 

वळाक्य या दंन्हृळी प्ठेकळार्णी 

, तुंष्टिस्वित्य’त्तकळारिणीं तह्मत्रिणुस्तिवात्मिकामू! 

स सज्ञां याति भगयानू एकमेव जनार्दन: ॥



१४२ व्रह्मा’बेंद्या 

हँच तत्त्व श्रीमदाचार्योना अ‘ळि येत आहे; आणि चिप्णुसहृस्रनामाऱ्-या 
१० व्या स्रोफात्ररळील व्याख्ट्मणें वरील मनुप्रोक्त लोक ह्यानों दिला आहे. 

सम्ग्रग्ज्ञान ज्यास उत्तम तऱ्हेन होतें त|च “अहं व्रझाप्र्ड्यै” या अनुभव- 

वाक्याचे स्वारस्य जाणतो; अर्यांदू निजा'गें ब्रह्म होणें म्हृणजे ज्याप्रमाया- 
मुळे माझी उद्पा‘त्ते इ० आहेत तो प्रभावच माट्वेंप् प्नत्यकू-तच्च ब्रह्म होय, 
आणि मी तो घिदामास व्यास का-डोंइतकैंहृळी स्वतंत्र अस्तित्व नाहीं असे 

हें ज्ञान होय. ‘ 

आतां " सर्वे खच्चिदं ब्रह्म ” याचा आमच्या वेदान्त”! पंडितांनीं एक 
घिप्’चेत्रच अथेंकेला आहे; तोंहार्को, येथेंसवैब्रहा आहे. द्रुसरें काही नाहीच! 
आणि इहृणून जो सम्पग्ज्ञानी साला, त्यास एकाही पदार्थांची प्नतप्त्ति येत 
नाहृळा॰ ' तरीं बरें कौ, "ना प्नताम्तैरतयोवाघ: किंतु यिध्'याह्वानरैचम: ।” 
(प'चद् शीं-चित्रदाप, स्रोक्र १३ ) असा स्पष्ट निर्यांळा धीवि द्यारण्यानो 

देऊन ठेंचिला आहे. “ सर्वे स्राल्यदं घ्रह्म” याचा असा भलताच अर्ध 
झालेला पादृ नच फी क्राय श्रीमघुसद्न सरर्रवतोंनाम- मृम्ळा'. अ. ३, लोक 

२६ यावरील आपल्या टीफेमघ्पें 
अश्या अर्धप्रत्रुद्वस्य. सर्वे ब्रल्लेति पो वद्देतू| 
महृळानिरपजालेपु तेनाये विनियळोजिंतऱ् ॥ 

या लोकांचा हृयाला देऊन आपला स्वत:चा असंतळोपच व्यक्त केला 

आहे. “ सर्वे खाहेर्वेदं ब्रह्म ” याचा अर्थ मूळ छ्'ळादोग्पोपनिपदांतीळ स्पष्ट 
प्’वेत्ररणाला सोडून दैऊनं मलताच गळीं पङणें, हा त्रुद्धमतानै प्नमृत केलेल्या 
ग्रांतळीचा परिणाम होय. हें असे कसे शाठें ? याचे थोडेंसें विवरण 
आवश्यक आहे. _ ` 

वेदान्ती मंडळींच्या मते या श्रुतिवाद्ऱ्याचा अर्थ ज्ञगांतळील सर्वे पदार्थ 
बाघसामप्नगॅघेकरण्यळार्मे त्रहाच आहेत असा आहे. नाव म्हृणजे " स्थाणुरय' 
चोर: ” या वाक्पानै जसा प्ना’तीमें भांसलैल्या चोराचा नाशच होतो आणि 
मग नुसता खांबच दिसतो तसेंच “ सर्वे खाहेंवद्' ” हें वाक्य समजल्या- 
बरोंबर चोराप्नमाणें जग उडूनच गेलें पाहिजे आणि मग उरलैं तें नुसते 
ब्रह्म. या कोंटिक्तमांतीळ हेंव्वाभास तर फारच बहारदार आहे. अगोदर तर
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मूळ श्रुतोमध्यै असल्या प्रक्रियेचा मागमूसच नाहीं; आणि दुसरे, ज्ञान्यास , 
असला ' मलतळा अनुभवत येत नाही’. तेव्हां या दोन्ही दृष्टींनळी' यांत 
घोटाळा आहे हें निर्विवाद होय. वाघ म्हणजे नाश, हा एक अर्थ 
आहे हें कबूल. पण नाश कशांचळा होत असतो ष्ट्र येंच्चाळ आपल्या 
गरसमकुर्तींचळा; आणि त्या फक्त आपल्या डोंफ्गांत असतात. बाहेर 
कॉंठेंच नसतात. व्रह्मज्ञान. जगाचा नाश करीत नाही, तर त्याबिपयाँच्या 
परमाथैसह्यत्त्व-पुघ्दीचाच फक्त नाश र्फारतें. भ्हणजे आम्ही ट्टेतत्रुद्वीनै 
जगात जें परमामँस‘घ्प समजर्तो तो गैरसमबूत फक्त नाहीशी होते आणि 
जरा मात्र जसेच्या तसैच राहृतें. “ स्पाणुरयं चौर: ” या याक्यानें चोर 
श्रांतळीचा होता म्हृणून नष्ट शांला, हें बरोबर आहे; पण त्याऐवजी जर 
तेथें एक मनुष्याचळा पुतळा असता आणि खराच कोणी मनुष्य आहे 
असे भांसलैं असते, तर ज्ञानानंतर फक्त जी सव्यत्यत्रुप्द्वे तोच गेली 
असतो, आणि पुतढ्याप्स कांहृळी एक झळाहें नसतें. अमर्दो याच न्यायानै 
येथें जगाचा बाधृ म्हृणबे नाश होणेंच शक्य नाहीं, आणि वेदान्तळाचळी 
तशी कैहांच क्विक्षा नाहीं. फक्त ग्रांतौमे जे कांहीं वाटत असेल त्याचाच 
नाश सांगितला आहे. तेव्हां ‘ जगाचा वाघ करावयाचा ’, ‘जगळाचा वाघ 
त्रग्रावयळाचळा ’ ही मायाच नाश या अर्थाने चुकीची होय. 

पण याच्या उलट बुद्वम्रताप्नपाणें जग हैं श्रांतीनें उत्पन्न केलेंहें आहे 
आणि जसा खांयावरीळ चोर “ ल्थापुळारयं चोर: ” या वळाक्यार्थांनें अजि- 
बात नष्ट होतो, तद्वातत्र वरील श्रुक्विळाक्यानें जग अगर्दी वोराप्नमाणें 
नष्टच झालें पाहिजे, असे उघडच प्राप्त होते. आणि ग्द्दणूनच जगाचा वाघ 
करायचा आणि नुसतेच ब्रह्म [देसळायर्वे ( मग तें कळाळें कळा गोरे, पांढरें 
का पिवळे, तुमचे तुम्हृ ळी पाहून घ्या. ) अशी असंमवनोम आणि वि[चत्र 
माया आम्ही यानरर्तो. ' ! पास नांत्रं ठेवू नयेत तर करावें कळायईं बुद्ध- 
विचारात आणि औंपानैपद्वेदास्तात कर्ते दाद्दपणोत्तर घुबांझ्तकै अंतर आहे हें 
वरील [’ववेचनात्रख्न स्पष्ट होईल, 

येथें असा एक प्रश्न उपस्थित होतो र्की, श्वेतकैत तुदूंत्रत: जर ञह्म नाही 
० 

तर “ स य एषोऽणिमा ऐतट्ळात्त्म्यामद्म सत्र स अळाद्मळा ×तच्चमारवृ "
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श्वेतक्ट्टेज्ञी ” अर्थांतळे, श्वेतकेतो, तूंच हा आल्मा आहेस, असे नि:संदिग्धृ 
अथीनै स'ळागिंतहैंव्च काय म्हणून १ अ'क्षे चमत्कारिक कांहीं तरी सा'मावें 
आणि मग ह्याला मुरुड घालीत व्रसार्वे आणि याचा अथै तसा नाहीं, 
त्याचा अर्धे तसा नाहीं, असें कांही तरी म्हृणत्त रप्हाहुंम् हृळा द्राविडी प्राणायाम 
कशाकस्तिरं ष्ट्र श्रुतौच्या या उघड दिसणाऱ्वळा अर्यांर्ने चिचारें विद्यार्थी 
जरश्र् चक्तींळ तर त्यांत त्यांचा काय दोष ऱ् प्रश्न अगदी योग्य दिसतो. 
पण त्रुतीचा पूर्गे संदर्भ पाहिल्यास घोटाळा राहात नाही, 

गोष्ट अशी आहे कीं, हें नद्द्यजिज्ञासा-पक्ररण आहे. हे अफाट विश्व 
कशापासून उत्पन्न झालें, पावें उपादानफांरण काय असलैं पळा।‘हृजेंद्वै या 
जिज्ञासेर्वे उत्तर “ सर्वे ब्रह्म आहे.” अशा क्रारणदृष्टीने'च देण्याची 
हौफिक रीत आहे. “ यदूंयह्मनू जायते ततूतन्मळात्रमेत्र ” अशी ही 
कार्याचे फारणार्शी अनन्यह्त्र दाखविणारी दृष्टि आहे. घट ही मृत्तिक्रा आहे 
म्हणजे घट हा मृत्तिकेपचून झाला आहे. हिरा हा कोळसा आहे, म्हणजे 
हिरा कोळ्शाप्सून उत्पन्न होतो, हिरा द्द्ळा प्रत्यक्ष कोळसा नव्हे. त्ततेंच, 
सर्व विश्व पहा आहे याचा अधै त्याचौ उत्पत्ति, स्थिति आणि लय ब्रह्मा- 
पातून आणि ब्रह्माघीन आहेत; सबँ विश्व प्रत्पक्ष ब्रह्म आहे, असे नव्हे. 
कारण पुढवेच शब्द ‘ तल्लानूइचि शाक्त उपळार्लळात ’ असे स्पष्ट आहेत. 
तेव्हां अर्वाचीन वेढळा’तळी मंडळी क्या प्रकारचें बाघसळामप्तप्त’घेत्रग्रप्य लायूं 
इळाड्छतात तसे येथें लागतच नाही. तें फक्त ग्रांत्तिजन्य पद्ळार्थं जेथें अरेंचल 

तेपेच लागते. हिरा हृळा कोळसा आहे, घट ड्ळा मृत्तिका आहे, येथे याघ 
ठ्याचा करायचा ष्ट्र पण वाघ या शब्दाचा अत्यन्त मार्मिक अथे ‘थ्ळिता- 
भिशती‘ या रतौश्याळीळ टळीर्केत आचार्योनीं दिला आहे. ल्याचै विवेचन 
पूर्वी केलें आहे. हा अमै घेतल्यास कीठेंच घोटाळा होत नाहीं. 

वैदान्तामध्यें अभेट् झ्याजे पैदाया अभाव नव्हे, तर विशिष्ट प्रकारचा 
भेद म्हणजे तादारग्यस्चिंघ (प[द्दा, श्रोमघुतूट्न-सक्काळीत्रुक्त अद्वैतरऱ्न- 
रक्षण, प्रकरण ५ ). पण हें न ल्लापुळें फार गैरसमबुतळी उत्पन्न झाल्या 
आहेत. याचप्रमार्णे नैष्कम्र्मं, अकमें, अविद्या, अनन्य, अपृपकू, अत्रल्तु 

इ.,इ. अनेक शद्वळंत्यग् त्या अभावचिच केवळ द्योतक नाहीत. अद्वैत म्हृणजे
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युडां इतर पदार्मोचा अभाव नव्हे, तर ल्यचिं ब्रह्माशी अनन्यरॅक्- य्हृण 
ल्याल्या सतेमुळेंच यांचे अस्तित्व असा ञयै एळाय, हे मागे अनेक ठिकाणी 
ल्पष्ट कैर्के आहे. 

श्रुतोंचा अर्थ करताना जो यु| क्त अर्थ असेल तौच घेतला प[हिंन्नै 
असा हा प्राचीन काळापासून बिदून्माग्य नियम आहे; 

आहुंळात्तद्येत्वड्रुहुटुंहुंत्पहुंहेंत्ती व होचगेंळाष्ट अत्यंत ऱपप्टपर्णे मा'डणारा आणि अहुंमव्या 
सनद सूक्ष्म बुद्धिप्नायाण्याला जबरदस्त अळाघाऱ द्णारा 

प्रत्तिमावानू पुरुष मगवादू शेक्काळानोंक्विप्य दुसरा 
कोण असणार द्वैमगवद्गोतैच्या १८ व्या अघ्यायांतील ६६ व्या शोका- 
वर भाग्य लिहितांना आचाये म्द्दणतात :…- 

न हि क्षुतिशतमपि शीतौऽग्निरप्रफाशो वेति त्रुवतूप्नामाण्य- 

मुपैति । यदि बूयातूशळीतोऽप्तिरप्नकळाशौ वेप्’ते, तयाप्पर्था- 
न्तर श्रुतेर्बित्नक्षितं क्रठ्प्यमू, प्नामळाण्यान्पथानुपपत्तेर्मतु 
प्नमाणास्तरक्सिदं रपवचनं विरुद्ध' या । 

संशोधक बुद्धीला केंचढा आधार आणि केवढें प्रोत्साहन श्रीमदाचायाँनीं 
येथे देउन ठेंघिलैं आहे ! चिचरिरयातंत्र्याचीं हीं एक, सनद्च आहे. आणि 
याबद्दल आम्हांस त्यांचे सहृस्रदा: ऋणळी राद्दिर्ले पाहिजे. आमचा वेदान्त 

असा काडींमोंडोंचा आणि हैचापैचा नाहीं की, तो त्रुद्विपामाण्पर्नि मम. 
गीत होईल. तसा जर तो असता तर र्दोकर्दो वर्षे हृजारों आघग्तांचा प्रति… 

कार करून आजयुडां स्थिकंप असा सांहेलाच नसता. प[[श्वेमाणां देशांत 

तृडां आज व्याताळ तत्पज्ञानळास मान्यता मिळत आहे, तळी‘ बात्रावार्क्स 
प्नमार्ण’ म्हृप्गून नव्हे ! श्रा‘तेक्प्क्यावर श्रद्धा याचा अथ सूक्ष्मबुद्धिप्नामाप्बृ: 

क्विद्ध श्रुति सांगते अस जर कोणी म्हणत असेल, अथवा आपणास कोठें 
वाटत असेल, तर हे शक्यच नाही अशी दृढ भावना पाहिजे. आणि यांत 
आपळीच कांहौतरळी गफलत होत आहे असें निश्चयार्ने समजठें पाहिजे… 
सूक्ष्मत्रुद्धिप्रापाण्य तर श्रुतळीला अत्यन्त माप आन्. “ दृश्यते त्यग्रया वुद्धचा 

तूक्ष्मयळातूङ्मद्र्शिग्मऱ्” (कठोपनिपद्, पथयोध्याप, टुतप्या चक्की, मे. १२) 
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असे तर ता खत. स्पष्टच सांगते. मग तिचा अर्थ कोठेही ताद्वेसद्व 

. कसा होऊं शकॅळ ! श्रुति म्हणजेच त्रुद्धिप्रांमाण्य आणि बुप्द्धेप्रामाण्प 

म्हणजेच श्रुत्ति होय. 

“ बिमेव्यव्पश्रुताद्वैदो मानसं प्रह्ररिष्मा’ते ” श्रुव्यर्योचे सखोल पर्योलौचन 
कसगारवीं बेद्प्स मळीत्ति वाटत नाही तर अल्मश्रुताचीं म्हृणजे सखोल 
अभ्यास न करणाराचीं भीत्ति वाटते. हा गृहृरथ कोंठेंतरी एफादें श्रुति- 
याक्प वाचतो किंवा ऐक्ततो, आपण फार चिद्वानूआर्दोत अशी कल्पना 

` करतो, अपुक्तिमुक्त आणि त्रुग्द्धेप्नामाण्याचिख्टू भलर्तेच कांहीं तरळी समजतो; 
आणि क्षुतीच तरँत्र सांगते उसिं'लौफल्सिद्दी सांगत ड्रुटतो ! कारण त्या 
ग्बेचान्यास अनयरथा कोठें आहे आणि कमी आहे हे समजतच नाही, 
अथवा समजूनहृळी बोलण्याचै येथें नसले. 

एकंदरीत [चैघाद्वै हा कॉँ, क्षुर्तोवे अर्धे संद्र्भाच्चित आणि युक्तियुक्तच 
घेतलें पाग्हेजेत. महायाक्मे' आणि अवांतर वाफ्वै यांचे यथार्थ अर्धे दाख- 
घिणारें पत्रक परिशिष्ट (अ) म्हणून या निबंघास जोङलै आहे, 

वैद्'न्तळी मंडंळीमथ्यें कधोंक्रधों गमतौर्ची प्येघार्ते 
आणि घुहँपक्ष केले जातात. द्यांपैफौ' कांहीं त्यांच्या 

यथार्व’उत्तर'प्सहृ खालॉ देत आहे म्… 

पूर्वप्रक्षी’वझाला ब्रह्म हा शब्द मुळळी‘ लागतच नाही. 
उत्तरपक्षी- …शच्द् लागणे याचा अथ काम हु दूध म्हटलँ म्हणजे ‘दू’ 

अप्नगिं‘ 'व' ही अक्षरे वोलणाराव्या र्तोडांतून निघून दुधाच्या भांडवांत 
पडतात कीं काप! कोंणताहृळी शब्द अर्थाचा द्यातक असतो, तसाच ब्रह्म 
हा शब्दही आहे. नित्य, युद्ध, बुद्ध हे जसे बोघक्र शब्द आहेत तर्सेच वृंह्रण- 
व्वादूवृहृच्चातू ब्रह्म असा हा शब्द आहे. घ्रझार्वे अस्तित्त्व हें जरँबँ तुम्हांस 

मान्य आहे तसेच हे असाधारण खरूपद्दी मान्यच असलैं पाहिजे › 
पूण् …अहो पण, येथले शब्दतेंथें तह्मप्ला र्पोचत नाहीत असे म्हणतात- 

उ॰…“फ्`[चत नाही'त ” ही भाषा म्हणजे पुन: वरचळीच- हिर्दे उत्तर 
वर आहँच आहे. शिवाय येथे तेथें याचा अर्थ काम! “ यदेंवेहृ तदृमुत्र 

  

मान ध्द्दणजें काय



पौन य्हृणजे काम ॰ ‘ १४७ 
  

  

यद्वयुत्र तद्च्चिहृ ” ( कठ ४-१ ० ). व्रझाचाप्रमाच नाही अशी जागाही 
नळाहीं’! आणि कालहृळीनाहीं. " अन ब्रह्म समत्रुते ” अशी सिद्वद्शा प्र प्त 
झाल्यावर मनुष्य मुकळा होतो कळी" काय! त्राह्मळीप्’हेपति म्हणजे जङयुहुता 
किंवा युखल्तंमतळा हा अर्थ नड्रे. ॰ 

पू०-अट्[ऱ्॰द्मू अस्पर्यांमूअरूपमू ( कव्. ३|१५ ) किंवा “ यद्वाचा 
नम्युदितमू” (केन १-४ ), [कैया "यतोंवळावो निवलँब्ते” (तै० उ’ 
न॰ व॰ ९ ), किंवा `अवाचूमनसगौचर ’ असे व्रह्मार्वे वर्णन आहे. 

हा,…“ अशठद्मस्पर्शमू ” या त्रुर्तींत ब्रह्म कपाँ-व्वचा इ० इंद्रि- 
यांना मान्य नाही असा आयैप्नाय आहे. अशी आगगार्डीचळी शिटी कर्ण- 
गम्य आहे तसे ब्रह्म नव्हे. कारण पुदें " अरपर्शयू”, “ अल्ममू” इ“ 
शच्दांनळी इंद्रियांना अगम्य अशीच विवक्षा आहे. अश्या याचा अर्धे 
शब्दातील असाही केलेला आढळतो. पण व्यात्त्व्प्ड्ळी अर्थ ‘ वर्णन करण्यात 
कठीण ’ इतकाच आहे. " यद्वाचळानमग्युदित्तर्मू” याचा अर्थेड्ळी हाच आहे., 
कारण ",येन वाकू अम्युद्मतै ”, हे शाळाद्वैक वर्णन त्रुति स्वत:च देत आहे. ती 
वंद्तो व्याघात कर्ते करील ! शिवाय, “शव्द्त्रात्तेराचैन्त्यत्वाच्छद्वादेवायरौसघी: 
(सदाचार ’स्रो० १८ ) येथे आचार्मोनीं शब्दांची अघिन्द्दवशक्ति यान- 
तळीच आहे. ` 

फू-वह्मच्चानाचळी भाषा मौनाची आहे असे योगवप्नसैष्टांत सांप्’गेत्तळें 
आहे… “गुरळोल्तुं मौन व्याख्यळानंश्मियान्द्रतुच्छिन्नसंशया: ”। असे आचायाँच्या 
ट्श्चिणत्यूर्लिश्तोंत्रांतद्दि सांगित्तलैं आहे. 

उ.…‘य्हृणजे प्रस्थानत्रयोंमध्ये' जे सर्वे प्रतिपादन आहे तें सगळें 
वेडेपणाचें कळी काय ! जेब्हां असली माया फीठें वापरलेली असेल आणि 
तिचा मळतळा अर्थं होत असेल तर त्याचा त्यातच केला णाहेजे. दुर्दैवाने 
आमच्या पवित्र ग्रंपांतून अना’यैफांरळी पंडितांनी प्रक्षेप केला आहे- 
त्याठिकाणीं साक्घयिरो ठेवून आपलैं लक्ष मूळ अर्यांकडें ठेंवर्ले णाहेजे. सर्व… 
लक्षणसंग्रहृण्मध्र्ये मौनाचे तीन अर्थ [’देले आहेत… 

१ वाकूसयमऱ् ‘ 

२ वालूसेयमहेदुर्मनऱ्सयम:



९४८’ 

३ वाचळो परमाप्न्नवतेंन्तै तद्वाफ्तुं केन शक्पतैप् प्रपञ्चो यदि 
वक्तव्य: सोऽपि शट्टक्विबिंत: ॥ इति या तद्भकैंमार्न सर्वे सहृजसेच्चितमू| 
णिरां मान तु वालानाग्ग्युत्तां वहावण्द्रिनामू1| 

तिसऱ्या अर्योवरून वैदालास अभिप्रेत अवै काम आहे है’. स्पष्ट होईल. 
वाणळीचै मोन ह्य क्या'लेशपणा आहे. ञह्मवाद्यांना हैं योग्य नव्हे. प्रपंच 
पुंडां वर्णन करण्यात जर कठीण आहे तर ञह्मार्वे वर्णन कसे करतां येईल! 
अपाँतूतें फार कठीण आहे, इतकप्च अर्थ आहे. तौडप्ला कुलूप ठेंवणें हा 
अर्थ नव्हे. मुनींचळी [यैबैकवाणीं घ्न् छ्णजे मौन हाच अथें योग्य होय. 

वेदान्तशास्त्र हें घमेंशास्नाप्रयाण अदृष्टशळास्त्र नड्रे तर हे अनुमवावै 
व्यावहारिक शास्त्र आहे. यामघ्यै गवाळग्रेयो" माया वापरणे अयोग्य होय. 
अद्वैताचौ माया एकाट्ळो वेगळी पछतोंच प[पा आहे असे समबूं नये. हे“! 
अगदी लौकिक भाषा आहे. आणि केवळ विषयाच्या सौषीकरितां प[[रे‘ 

भाषिक शहांचळी योजना [‘हेच्यामऱ्र्ये कैठेलळी आहे, जशी इतर दृश्य आसे 
वायोलॅंळाजो, केमिरुट्री, फिजित्त्स दृह्यादिक्रॉमघ्पें कॅलैलाँअसते. ` 

आतांपछ्त केलेल्या पर्यांतोंचनळावरून हें उघड 
अवप्क्काटुंट्टटुप्त्तक्तचूऱ्हुं आहे काँ आमर्वे अद्वैततत्त्यज्ञळान [वैबेकपर्णे दृष्टीनें 
मह्य आप्ण विचित्र पाहतां अत्यंत श्रेष्ठ होय. पण त्रुद्धघर्मोपांच्या रळा‘य- 

‘प्-क्तप्श्याद् यंत्राखालाँ आमच्या पंडित मंडळींची विळिचत्रच 
. दिशाभूल होउग्न गेली आणि आम्ही अद्याप त्तिच्गांतून मक्त ज्ञप्लों नाहीं, 
कोणीकडे प्रमावा पूवॅ’ च यिचळार, ज्यांचा श्रीमद्भगवद्रोतळाच नव्हे तर 
उषा …वाङमप प्रत्यक्ष साक्ष देत आहे, आणि कोणोकदे अर्षाचान 

वैदान्तांतौळ कल्पना, ज्यांचा मूळ ज्ञऱ्यार्शी वेळच बसत नाहळा! क्राय 
म्हणा-शुद्ध, [”नर्गुण, सिक्किम, ब्रह्म केवळ ज्ञप्तिखख्प आहे म्हणून त्यास 
फांह्रळा कळत नाहृप्, आणि कळण्याचा जेथें अभाव तेथे खुष्टिक्रतू’रँत्र 
छुठर्ले घेऊन बसलांत्त ! 

प्न०…बरै, मग सृष्टि करर्ते वरळी कोण! 
उ॰ …मामळा नांवाचौ एक अनाल्म वस्तू आहे तो हा तारा 

कारभार करते. 

 



’ विचित्र एंकजौक्वाद 

  

प्र॰-'-[’तेला तरी. कोण उत्पन्न करतो १ 
उ॰-कौणो नाही. " 

प्र॰…मर[ तळी काम .ल्वतऱ्च उत्पन्न होते ट्र 
उण्-छे ! ती झालीच नाही. 

प्र०…पग्[ हा प्रपंच कळोणीं केला ! 

उ॰……छे ! हा प्रपंच युळी' नाहींच. 
प्र॰›.…-फ्रा मी प्रश्न विचारतो आणि आपण उत्तर देतांहे आहे 

तर"! काय !’ 

3०……र्ते कांहीं नाहोंच ! 
…प्र॰……म्हणजे काप १ 

उ॰……हे॰ एका अज्ञव्ना जीवाचँ स्वप्न आहे. 
प्र॰--व"( ! त्या मृढ जावाला तरी कोणी उत्पन्न कॅळें ! 
उम्’ऱ्-कळोर्णीच नाहीं, तो आपोआपच उत्पन्न झाला. 
प्र॰-…तो आपोआपच उत्त्पन्न झाला म्हृणजे क्राय! मायेला कोंर्णो 

उत्पन्न केंलैष्ट्र हें मी चिचारर्ले तेव्हां " तळी झालीच नाहीं" असे आपण 
उत्तर दिलैं. पण हा जीव मात्र आकाशातून पडला असे म्हणत्तां, 
असे कसे [ 

उ॰…तोहृळी ज्ञळालाच नाहीं समजा किंवा झाला असे समजा. आम्हांस 

’ कांहीं प्रत्पवाय नाहीं ! ! 

थोग्पच आहे; वाटेल तें क्षुत्तिबाह्य सारासारचिचाराक्विद्ध बोलावयार्वेच 
म्हृटस्मळावर इलाज काय १ भाषा जशी झालीच नाही …तसा हा स्वप्न 

प[हृणारा जोवद्दी झालाच नाहीं म्इय्हूयास चळिककापत्ति येते, अनवस्या 

_ज्यांन्भ्या तशीच राहृते- आणि “ वदतौ व्याघात ” ,“प्जहा मे नळारिंत” 
असें स्पष्ट सांगण्याप्नप्नार्णे राड्तोंच ! बरै. ' आपोआप उत्पन्न झाला य्हृणायें 
तर हा चेतन काँ जड ! वेतन ग्हणार्वे तर ब्रह्मान्सिवाय वुसरें एक चैतन्य 
मानावम'ळार्वे कळी काम! आणि जड म्हटल्यास हा स्वत:च कसा क्राय 

` [ ×, × . _ . 

उत्पन्न ह्यणार! सारच ठुतिछ्ये, तये व्यवस्था कशा लागणार बरे ! 

क्षणभर आपण मानहँच काँहें मूढ जीनावै रवफा आहे, तर काय हा जीव



१५० व्रह्मक्सि 

सारखा दोन "अब्ज पद होंपॅत स्वप्नच प[ह्यत आहे ! आणि श्रळीवसिष्ट, 
शुक, याज्ञवलप, दोकरप्चार्यांद्दि महचू महानूज्ञानळी यांनी असल्या स्वप्नात 
उत्पन्न केलें, त्यांनीं घ्रह्मघिग्राद्ळी उत्तम तऱ्हेनै सांगितली, ते. आणि त्यांचे 

, संतरूप शिष्या रामदास, तुकाराम, एकनाथ इत्यादि मुक्त होऊन गेलैच 
असले णांहेवेत. पण या वहप्द्दसला मात्र अद्याप ज्ञानाचा लवहेंश नाहीं ! 

हा कुंमकर्णांचा परप्त्पर प्रपितामहृ जशाचा तसा गूढ आणि वद्वच !’ त्रुप् 
काम येद्द्यत्त का वेदात्ताचौ पट्टा! असल्या प्रांतिपूग्टे विचारांचे रान 
आमच्या वह्मविद्येच्या र्मोवतों वाढलैं आहे ! ही गूढ जीवांच्या ल्व'नाचळी 
कल्पना भ्हृणजे निव्वळ बु॰द्वमताचाच त्रिपारेंपाक होम. कारण, बाहेर जर 
कांहीं पद्ळार्यच नाहोंत आणि जे काम आहे तें डोश्या'त आहे, तर वाहेर 
[देसणळारीं हीं सर्व डोंकीं एकम्च्याच कळोणाच्यातरळी डोंकगांत असली पाहिजेत. 
आणि हाच तो विचित्र प्रळाणळी ज्याच्या ल्वप्नांत आ'द्दी आहोत ! कझिंहळी 
अतेंळा, असलो कदृळिप्त शोधून काढणाऱ्पळा अरण्पपडिताच्या डोंश्याचीं मात्र 
कमाल आहे!!! ' 

बरै ! शुक, नामदेव ज्ञानी होऊन मुक्त साठे या जर गप्पा तरवझा’बेंद्येमें 
मुक्ति 'मिळत्ते याला पुरळावाच काम ! अपर्दी असलीच आपत्ति त्रुद्वार्ने 
तत्कालीन पंडितांपुढें मांडला. त`ळा म्ह्रणाला:……“स[ग[ पादूं बुमदें ब्रह्म 
कोंर्णी पाग्हेले‘ आहे! आणि तुम्ही तर म्हणतां र्को तें अदृश्य आहे, 
अशक्य आहे, निधैमैंक आहे, विदित अयिदिंत कांहीच नखे. अर्यांवूबुय्हळी, 
ब्राह्मण वगोंनें उत्पन्न केलेल्या या ळटक्या शब्दजाळांत स[पडठां आहात. 
तुमची शारन्नै रब्बुसपँत्रतळेम्रमरव्प आहेत म्द्दफूपिं मी त्यांना “वह्मजाल” 
असें म्हृणतें'ळा. शिवाय माझ्या नवीन तत्त्वज्ञानाप्रमार्णे सर्व जमच म्नम 
असल्यामुळे यांत क[हॅ[ वावगे नाहीं. ” 

ब्राह्मण बिचारें निरुतर झाले. बुद्दार्ने हेंटाळणीनॅ “ब्रह्मजाल” हा 
.शब्द आमच्या वियेला दिला आणि आम्ही मात्र [‘नेबुंद्वतेमुळें जग 
म्नम आहे, अज्ञानार्मे उत्पल केलैहे आहे, या वुद्वजालाच्या मगरा’येठात 
र्सापडठेलै आहोत !



भा’वेतव्पतप्वाद्र् आणि प्नयक्ष्नवाट् शाहू 
    

मागें सांग्रितट्वेंऽच आहेकी, बृद्धानै ‘ सर्वे दु:खे दु:खमू, सर्वे क्षणिर्क 
… क्षर्णिऋमू, सर्वे दू'न्पमू शून्पमू’ म्हणून तो जौराचा 

मुट्संप्रद्युयप्ड्रंळं … उपदेश केला आणि संन्यळासप्शिनाम सच्छातळीस मार्गे 
म्ळ्र्शा क्याण प्यप्तना . … ×. _ 
«द्रुराग्पांबौ प्रचंड वाढ नाही असे निक्षूनर्भिस्पागतल, `घ्यावा परिणाव्युम तिला 

क्षणच झाला. अळाप्थक्र हुसफ्न्मतच्याकाळामघ्प उदात्त ’ 
नातितत्त्बांचळा पुररकार आणि त्यागरिंष्ठिचा उपदेश आकघ्क्रि असतो. उच्च 
संस्कृतीचा सरकार असलेले भारर्तींय लोक या उपदेठ्ळाप्में मारून गेले व 

थोड्याच काळांत बुद्धमिक्षू आणा भिक्षुणींचे तळिङव्या तांडे देशांत पसरले. 
कांहीं काळपर्मेत लोकांच्या नोतिव्यचह्रप्सला उत्तम वळण लागलें आणि 

ह्याचे व'ग्ळीनही चिनी प्रवासळो फाह्यान प[नै लिहून. ठेवह्वै आहे. पण अखंड 
व्रझचपाँचळी निष्ठा हृजारों लोकांची टिकणांर कशी ! अखेर परिणाम ष्हामचा 
तोच ज्ञाळा’ ब्वभिंचार व अनेक दुर्गुर्णानीं समाज पोखरला गेला. दुस`रं, 
नुसत्या संन्यासार्ने क्विं[ प्रांत ध्यानमार्णमें सम्यकू ज्ञान होणार कसे! 
सम्पगात्मज्ञान यथार्थ वित्रैक्राशिवळाय नुसत्या त्राम्यानें केप्हांच शक्य नाहीं. 
ही वरतुस्थिळित असल्यामुळे “झ्द्' च नास्ति परं च न ळम्यतै ” अशी समळा- - 
जावो अवस्था झाली. भिक्षुनगोंमध्र्ये मय'फ्म्र अनाचार माजला. मांगभुकॉं, 
अभ्चू, गांजळा या ज्यसनांचा, "पानास फार उपयोगी म्द्दणून चांगलाच 

फेलाव लाला- हिंद्रुस्मानांतून बुद्वघर्मं लयाला जाऊन जवळ जवळ १ २ ॰ ०॰- 
१३८… वर्षे आलों. तरी चैराग्यांस'न्याशांचे तांर्डेच्या तांर्डे व म'ळागगोटा 

'इत्यादि वर सांगितलैर्ली व्यसर्ने अद्याप नाहॉसीं झार्ली नाहीत! इतर 

कोणत्याही देशांत अशा त्तऱ्ट्टेचे निक्सिय व देशाला हृळाळिन्त्कारक, आळशळी त्र _ 
व्पसनासक्त तांर्डे दिसत नाहीत. ’ 

हें जग म्रम आहे, स्वप्न आहे, या बौद्वमतळाचा एक मोठा टुफेपरिणाम 
ळू प्हृणजे अळाळसप्स प्रॉऱ्साहृन देणारा मंवितब्पतावाट् 

उत्त्पन्न क्काग्- यानहुंजेज्कॅऱ्आमच्यऱ् घग्ग्व्ड्' 
आणि सम्यग्ज्ञानाच नुकसान केले आहे, तितके 

दुसऱ्या कोणत्याच प[दान केळेंहँ न[हृ[. समारें २५८” वर्षांपूर्वी गौता- 
घमाचा ऱ्हास ज्ञळाव्यानतऱ देंशामघ्यै मतमतांचा गलत्रला झाला आणि
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ईंग्कडों नाप्हैतकत्राट् उद्प’न आले. याच्पासंबंथीं माहिती जैन आणि 
बौद्ध वड्मयांतून, दिलेली आहे. यामध्ये पहुंगेंक्तप्पपाचा अकाऱकत्राद् 
अथवा अहेवुकयाद, अजित कैराफम्वळींनूना सर्वे पाखंडवाट्, कक्रुय 
काव्यायनाचा सारसतवाट्, ञनिफ्कवाद् अथवा अक्सित्राद्, संजय 

’ वेंळद्र्व्पत्त याचा ल्पादूबांद् आणि मरनळीगोशाप्त याचा अक्तियावाद 
अथवा [तैराशीय-ध्याद्वाट् हें प्नमुख आहेत. प[पर्को शैवटक्याचीं मतें 
फारच विचित्र आहेत. हा आजावक्त्र ” सांप्नदापाचा तिसरा तीथक्रर 

होता, आणि त्यास आपल्या काळांत फारच मान्यता मिळालेली होती. 
यार्ची मतें अर्शी होर्ती ऱ्-या जगांत दूरचा, जवळचा कार्यकारणरचैत्रघ 
मुळीच नाही. स्वत:च्याक्रष्टार्ने अथवा दुसऱ्याच्या कर्मांनै कोणास काही 
एक प्रांत होऊं शक्त नाही. मानवी साम‘ऱ्र्यंशा‘कै ञयवप्भ्प्रयल्न ह्या 
गोष्टीं मुळी नाहींतच. सारे जीव प'गू जन्मले आहेत आणि मचितव्यता- 
राक्षसी त्यांना वाटेल तसे नाचयितै, दु:ख किंवा दु:खाप्राब देते आणी 
८४ लक्ष योनींचा फेस फिरुन, वेळ आली ग्हृणजेंच दुम्खान्त होतो, तो… 
पर्यंत तो होणें अशक्य होय. श्रोतरपार्त-घर्म-कमैं या साऱ्या खोट्या गोध्टळी 

`गप्पा होत !! . , . 

बुद्यांनै या मतास फूर्गे मान्यता दिली, पण फरक इतकाच केला कीं, 
मनुष्यप्राणीं हा अत्य' त दुर्बल जन्मला आहे, त्याला ल्वत' च्या हितार्ची 
अथवा लोंकाहृतांर्ची कामे मुळीच करता येत नाहीत; हे जरी खर, तरी 

आपल्या मनाला मात्र तो युघा'रू शंक्तीं आणि विज्ञानघारळा थांबवून 
॰ ['नेवाण [’मळयूं शकतो. आणि आश्रयीची ही गोष्टी कीं, आमच्या वेदान्ती 

मंडळीनीं हे बुद्धाचे मत बहुतेक स्कालैं आहे… [ 

कोंर्णांकडे आमचे सोग्जल औंपानेषांरॅग्त्त्वज्ञान आणि कोणीक्तडें हृळी' 
ग्रांक्सितें ! सर्व जग खोटे, शात्रे खोटी, घेद् खोटे असे म्हृणण्याचा, हा 
परिणाम आहे. आमच्या तत्त्वज्ञानाप्रमर्णि जग हैं [’येय्यळा म्हणजे अनिर्बं- 

चनीप आहे, खोटे नहे ! ज्ञालैंचि नाहीं, असे नळाद्ळी'. अपरमार्य आहे 
ग्हृणवे ब्रह्म नव्हे इतकेच. पण कार्यक्षम आहे, व्यस्त्रहळारिफ सद्य आहे. 

घां’प्टा’नयम यर्मांमै आहेत. काग्रँकारणसबेघ, कर्मफलयिपळाकाचे [’नयम
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अचूक आहेत. तक्त्रर्मोनीं उन्नति शालाँच णाहेजे. “ दैवी सपदूळाघेमोंक्षाप 
निक्न्घायासुरो पता” ही घार्नल्लाथैर्वंफ्रा गप्प नव्हे. ‘ ‘ फ्र्ता शास्रार्थेयच्वातू” 
( व. सू. २-३-३३ ). आपव्ऱ्’ऽ ऐहिक अथवा प[रल्ड्रेळोकिक हित सप्घ्प 
कुरुरून घेण्याचे एवात्त'त्र्य परमाऱ्ग्यानें प्नामेक जीवास [देढेंले' आहे आणि 
कर्मंफळ्चिपाकाच्या नियमाप्रमाणे यागून आपणांस सदूळा'ति अवश्य मिळ- 
त्रितां येते. “ याचि देहीं णा'वै डोंळां ” मनुव्यास मुक्हो होतां येते आणि 
मग व्यास वोक्तसंग्नद्दाबांचून दुसरे कोणतेच कार्य राहात नाहीं (प[हृळा, 
आचायेंमाप्य भगवद्गीता अ… ३- ‘कौक २६ )… अनेक जन्पांच्पा दैर्वी 
संफ्त्तीमुळें लोकांना उन्मागोंकदे जाऊं देऊं नये, त्यांना !हेतकर मार्योवाच 
उपदेश करावा हा त्याचा स्वभात्रच बनलैछा असतो. “तुका म्हणे आतां । 
उरलों उपकारळापुरता ”. एच’च, असा हा आमचा तेजस्वी औंपानेपत्पक्ष 
आहे. 

अर्वाचीन वेद्प्न्तळामर्धे जो जो प्रस्वानत्रयोघिस्रद्व मतें आढेर्ली आहेत 
तों तों सर्वे वुद्धाद्दि नास्तिकाचीं होत, हें उघड आहे. बौद्धघर्मोयांमीं आपली 
राज्ये उच्च नीतिमत्तेच्या, आहे'सेंज्य[ आणि न्याया’नेष्ठेच्या बळावर चाल- 
घिर्ली आणि म्हृणूनच तों दीर्घकाळ श्मिर्लोहो. पण दुर्दैवाने आष्हृळी मात्र 
त्यांच्या प्रांत तत्त्वज्ञानाच्या मगरमिंठींत सांपङर्तो न अद्यापही ही मगर- 

मिढी बुटत नाही, 

_ ईंश्वरासेबेधों तर आमच्या वैदान्ती मेङळींनीं मल- 
भळुहेंड्रुनिहुंक्तत्स तात्र गोंधळ माज्ञत्रून से[ड्रुल[॰अहि.^ प'चट्शीतोंव् 

मायाख्पळाया: कामघनोवह्सौ जाघेश्वरापुंमौ] 
ययेच्छ्न् [पेत्रतां द्वैत तच्बं व्यद्वैत्तयैब दि ॥ 

(पंचदशौ-चित्रद्दीप-प्नक्ररण ६ लोक २३६ ) 

यासोकाव्याषिप्वेत्रआघारावरईंश्वरग्द्दणजेएर्क मोठा अशानीजौघ 
आहे आणि तोचि तितकाच बद्ध आहे जितके आम्ही आहोत, असे ही _ 
मंडळी चापून प्रतिपादन करतात- फांहृळी वारकरी संत तर ह्यास “ यायैचा ॰ 
कारटा ” असे य्हृणतात. असल्या प्रांत कल्पनांमुळें पुष्कळसे येदा’त्ती
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खरोखरच नास्तिक बनले आहेत आणि ते दुसन्याचौळा’हे [‘देशामूळ करितात- 

प[मुळें देशांची द्रुय्॰[['ते॰ व्र्णांवो यांत नवल काय ! [’कव्मेकाचा तर अशा 

र्वेट्वमळ कल्पना आहे कां, ईश्वर हा जौत्रंन्सिमत आहे ! आपण आपल्यास 

आवडेल तसळा ईश्वर करून घ्यावा आणि त्यापासून खुशाल भौक्षद्दि 

संपपिंन करून घ्यावा ! ईश्वर म्हृणजे जणूं काय परसांत्तळ्ळी भाजी, वाटेल 

तशी पेंरावो व पिकवाचळी- आपण रवा-नांत नाही कळा पदार्थ उत्पन्न करळीतष्ट्र 

अगदी तसेच. मात्र एवढी खबरदारी घ्यावी की, आपण अजागळ ईंश्नर 

ठाफ्न्न करू नये, तर वह्मज्ञानळी ईश्वर निर्माण केला पाहिजे. य्हृणजे मग 

आपल्यास त्याच्यापासून ॰ मक्तिप्महेंठल. मुक्ति यिळां’बेण्याचा हा अगदी 

सरळ उपाय आहे ! ! 

  

  

असल्या कल्पना जेव्हा …गंञद्दानिंष्ठ म्ह्रणा’बैणारें विद्वान सांयूं लागतात, 

तेव्हां हा काय वेदान्त आहे का अरेबियनूनाड्च् आहेष्ट्र असा प्रश्न उत्पन्न 

होतो. बावळटपणाचळी हो पराकाष्ठा होय. 

वास्तविक पाहतां अद्वैततच्चज्ञानावें रहस्य ज्यास समजलैं, तो अत्यन्त 

आस्तिक असायला पाहिजे. “ ज्ञानी ह्वाव्त्रैरव मे मतमू”, ( मी. अ. ७, 

क्षो० १८). यथार्थंनिश्रम हृळीच त्याची अविरत ईंश्वराराघना आणि ‘मऊ 

मेणाचूनो आम्ही बिणुदास । कठीण पन्नास येदूंऎसै । ’ असा त्यांचा 

सम्यग्व्यचहार असतो. पण येथें पाहावे तो अद्वैततच्त्ररँप्प्न म्ह्रणुजें 

नास्तिकता असा झाला अह्र होक्त बसला आहे. 

व्रह्महें असम आहे, अक्र्तृ आहे, निघेमैक आहे, त्यास फीणतों कल्पना 
ईंक्षण रफुरण, संकल्प इत्यादि मुळीच नढ्य्त, 
ग्हूणून जे कांही सुष्ठिकाट्टेल्व श्रतौनै सांगित्तलहँ आहे 

किंवा तमह्पालन अथवा अचतांरकायै आम्ही मानतो, 

तेंसर्व अब्रह्मरूप चिदापळासचिं म्रमख्प कार्थे आहे असे मघ्यकालान आणि 

' अर्वाचीन वेदात्तांतौत एक पक्ष म्हृणतो. यळाविंषर्मी उह्मपळोहृ मळाग्’ळाळीळ ग्रंथात 

येऊन गेला आहे. म्हृणजे सनळातनघर्मं जे परमाह्ठयाचे अवतार मानतो, ॰ 

ब्रह्मासंनऱ्थळी' ,… 
कमालीचा म्राप्न्त
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आणि श्रीकृष्ण मगवानू यांना परव्रझाचा पूर्ण अवतार अते मक्तिपूवैक 
समजतो, त्या सर्वे म्रा'त क्ल्पना आहेत, असे ही मंडळी स्पष्ट प्रतिपादन 

करते. सनातनघमॉच्या पांघरुणांखालों त्यांतील प्रमुख प्रमेयांच्पळा विरुद्ध हें 
निव्वळ बंड आहे; आणि आश्चपौची गोष्ट ही काँ, बऱ्याच सनातनघर्मी 

मंडळीत याची क्षित्ति वाटत नाही ! किंबहुना तेही, आपले बैद् प्रांत, घमैं 

आंत, ञह्माबांचून जे जे काही येथे आहे ते सर्वे प्रांत आहे, या ग्रांत्तिचक्रांत 
र्सापडलै आहेत ! ! 

याच्या उलट दुसरे म्रान्तीर्वे टोंक म्हृणजे अत्यंत व्रहानिष्ठ म्हणवून 
घेणारे कांहीं पंडित, ब्रह्मच प्राप्त होते, त्रिविक्तणांत सांपङते, मग त्यास 
एकादो चांगला गुरु मेठायळास त्यापासून ते घ्नझज्ञान यिकते, आणि मग 
युक्त होते; नाहीतर तसेच बद्धावह्र्थेत राहते, हेच तत्त्वज्ञान आहे, असे 

प्रामाणिकपणे समजतात ! तपेंच्यळा तपें ज्ञानेश्वरळीचळा अभ्यास करणरि आणि 

इतर अनेक वेदान्तळी या सट्रांत आहेत ! 

अशा विचित्र द्रुरवल्थेंस ‘अविंद्यळारण्य’ हे नांव देणे अयोग्य नाहीं. या 
अयिद्यारण्पास'बंर्मी शक्य तितके विवेचन आणि त्यांतील अज्ञानाचै यमळामति 
आविफाण आणि भिराफाण य`[ त्तिबेघळामध्बै मागें केहैंव् आहे. क्षुतोंतील 
महृळावाफ्र्थे आणि इतर अवांतर वाक्ये यांच्या अर्थासबेघळी गैरसमड्रुर्तीऱ्वै 
विवेचन परिशिष्ट (ञ) मध्ये, आणि अद्वैतसेप्रट्ळायापर बुद्वमताच्वा 
प्रसप्रप्मुळें झालेल्या वैचारिक दुष्परिणळापर्चि एक पत्रक परिशिष्ट (आ) 
ग्हृणून या लेखास जोङठें आहे… अम्यळासकांर्नो तत्त्पज्ञानळाचळी जळी खरी 

पुष्करिणळी म्हणजे प्रस्थानत्रयळी, तीसच ताक्षातूशरण जार्वे. श्रीमदाचार्यचिंळा 
संस्कृत भाषा अगदी सोपी, खडीसाखरैसळारस्रो मळुघर आहे, वाचत! वाचत! 
आपोआप समजू लागते, आणि पुन: भलच्या समजुर्तीस वाव देत नाहीं, 
मात्र बुद्धि जागरूक आणि सत्त्वत्रढ्यान्यित टेघिळळी णाहेंजें.
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[हेदुंस्थानचळा इतिहास काम सांगतो! तो हैग् सांगतो की आमचा 
सोन्यासारखा देश आम्हीं केवळ आपल्या मूखँपणानें आणि 
व्पपहारसून्यतेमुळें चालविला. तौ आतां शक्र्ते होऊन आम्हांस 

परत मिळाला आहे, हें दुहां जागतिक परिंस्मितोमुळें, इंप्रज लोकांवर 
युद्वात्त्या भयंकर आपत्ती आल्यामुळे ज्ञाहें, हें उघड आहे. आतां आध्द्दी 

आपलैं स्वतंत्र्प कसे काय टिका’बेणारहें पाहृणें आहे. आमचा मोव्यप्सारखा 

विमैंळ व अम्युद्य देणारा धर्मं; पण त्यासंत्रंधानैहृळी आम्ही जागरूक राहिलों' 
नाही, त्यामध्थैहृळी आप्हीं गैरसमजुर्तीची आणि आकुंचित विचारांची मर 

' होऊं दिली. आणि म्हणूनच आम्हांपर परकीय पीनल कोंडावें बूं बसते ! 
अद्वैततच्चज्ञानन्दि निन्श्रेयमू देणारे उज्वल रहृन आमच्या आयैसल्कतळीस 
मोठा ठेवा आहे, पण त्यालाही आष्हीं जैन व बौद्ध मतांच्या चिखला'त 
टाकून दिलैं, ते इतके कळी, आतां ते आमचे आय्हांसच सऎपडेनाते आलें 

आहे, मूळ प्नस्पानत्रयंळो सोडून दिल्यास बाकीचे बहुतेक तट्घ्यल्त जे ग्रंथ 

झाले आहेत, मग ते सरट्टक्त असोत, मराठी असोत, किंवा हिन्दी असोत, 

त्यांमध्ये कमीजास्त प्रमाणार्ने कोठें न[ कोठें सल्यामूतळार्वेमियुनीक्ररण 
झलिलैं नाहीं अथवा प्रांति उत्पन्न फाणारों'शव्द्र्योजना अथवा तत्म्य॰, 

रचना नाही, असा ग्रंप अथवा प्रबंध सांपडणें दुसपारत होऊन बसहँ 
आहे ! तेंष्हां या ग्रंयांपामून आपणास निमेंळ व निऱ्सदिग्घ आत्म- 

बोघ होईल अशी आशा व्रळाळगर्पोच व्यमें होय. आमञ्प्न वेदान्त- 
प्नथांत हा तो, ज्ञानजन्य आवरणविंहॅस्पाचा कर्दम येऊन पक्का आहे 
तो पार घुउल टाकून या सरस्वतौर्वे उज्वल स्वरूपदाखवून देणारा अद्वि- 

तीय' प्रतिभाशझी कोणी महृळादमा उत्त्पन्न होईल, तर आमची हो ग्’बैद्या 

खरी उपकारक होणार आहे. झी अश‘ग्’च दुवैर स्थिति उत्पन्न झाली 

होती, त्यावेळेस मगवानू श्रोमच्छप्करम्बाळार्वीनीं हो सळोञ्वळ कामा‘गेरळी केली 
‘ आणि य्हृणूनच ह्यांचे सबेघर्नि-- 

  

उपसंद्दार
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वक्तारमप्सळाद्य यमेव किंवा सरस्वता रवातेसमांञ्वतासरेद्वा 

समल्तदुरतकैनिररतपठ्ठळा नमामि तं शंकरमाचताप्घेमू|| 

(संक्षेपशारारक, अ॰ १, ळोक ७) 

असे घन्योदूगार श्रोसर्वेज्ञास्त्रमुनींनीं आपल्या ग्रंथांत लिहून ठेवले आहेत. 
/ 

“ नर्ते श्रान्तरम सस्व्याप देवा: ” (पडग्वैद् ४-३३-११ ). 

॰ देव परिश्रम करणारळालाच फळ देतात या व्यामर्नि आपणच अन्या- 

॰स[वे पस्थिम वेळि णाहेजेंत, ठद्दणजें असा महात्मा अवश्य उत्पन्न होअँल. 

ग्रेत्रर्टी एक विनंति करणें .अव्य'त अवश्य आहे; ती हॉकी,, या लेखा- 

मघ्र्थे अनेक संस्कृत, हिंदी, आणि मराठी ग्रंथकारांच्यळा विरुद्ध त्विहेंणें 

भाग पङर्हे आहे. अप्रिय असठें तरळी जे सम्पग्दृष्टळीते पय्यकर असेल 

’अतेंच [लेहिर्णे हे प्रव्यैक लैखक्रप्र्वे कतेंव्प आहे. “ अह्पज्ञानां कथा 
कास्ति वहुज्ञानां मतिभ्रम: ” । कपिल कणाद् जेथे हुकलें तेथें वरील ग्रंथ… 
क्रारांस व्यामळोहृ झाला असल्यास मुळीच नवल नाहीं- हां लेख प्रस्तुत 
लैखकाते जेब्दांट्युहेंस्यांदा आपल्या वेदान्तप्रिय ग्रित्रमंडळीस वाचून दाख- 
विला तेव्हां एक सरळ अंत:करणाचे परम मिस फारच रागावले आणि… 

’त्पठेंनळी प्रक्ष्वुत्त लेखकाची बरीच [‘नेर्मंत्सना केली. लेखकासांहे ग’नऱ्क्षोम 
शाळा आणि त्यानेही उत्तर कडक मापेंत्तच प्‘देहें. पुढें दोनतीन [’भेनिटांतच 

हे वातावरण शांत ज्ञार्ले. लेखक या भित्राकडें गेला आणि न्हृणाला की, 
अहो, आपण ज्या ग्रंथकारांना मान देतांले हुंकले आहेत, असे व्टल्या- 

बद्दल आपणांस राग यावा हें अगदी सप्द्दाजिकच आहे. पण अर्ता 

आपण असा विचार करा कळी, ते दोनर्दो वर्षांपूर्वी होऊन गेलेल्या मंथ‘ 
कासंत्तेबेयाँ अनादर व्यक्त केला स्ह्रणून जर आपणांस ड्तका संताप आला 
तर आम्हां सकॉँना अत्यंत इष्ट, ध्येयरूप आणि ज्ञेय जो परपाऍमा, जो
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[’नेह्प-शुद्ध-बुद्ध-मुक्त’रत्ररूप आहे असे आम्ही नित्य घीकर्तो, तो वावळय् 

होतो, म्रा'त्त होतो, त्तिचिघ तापांत होरपळतौ असळी वाच्कळ मापा वट्वपर- 
णारांसेत्रंर्थी आम्हांस [’कतव्तरळी पटीने आ’घेक कोंव आला पाहिजे ! हे 

छ्येविरोंत्रर सद्रदू मित्रांनी लेखकांच्या हातांत हात घातला आणि 

म्हटले५ कीं, खरोखरच असली मळाषा अत्यन्त गहौ होय. आम्ही सर्व द्दष्टीनीं 
अप्नणेऱ्बार्जूनीं विचार केला प[[हेंजें आणि बुद्ध सच्यावेप-गार्वांच बुद्धि 
परळी पाळा'हेजै. तेब्दां हा जो आपल्या माझ्यामथ्यै प्रकार घडला तो आपण 

आपठ्वालेखळामध्र्ये शेवटी अवरप लिहा म्ट्टणजे पुष्कळांचा गैरसमज दूर 
होण्यास कळारण होईंळ. हे ऐकून प्रह्बुत ठेखकालाहृळी ह्या मित्राच्या निमँळ् 
ठरेलम्करणाबद्दल फार आदर वाटला आणि त्याने ह्याचे आ‘मैनद्न केलैं. 

` पूर्वीचे ग्रंथकार अनेक ठिकाणी चुकले यात मुळीच संशय नाही, पण 
याबद्दल ते अवमानास अमवळा निंदेस माय पात्र नाहीत दी गोष्ट स्पष्ट 

केर्ली पाहिजे. परफीमांन्ग्पा’ रवाऱ्यांपासून तोंइंप्रजांर्वे राज्प स्थामळी होण्या- 

पयैतचा काळ आयस्त अदापुंदोचा आणि संकठाचा होक्त गेला आहे. 

देशामध्ये कलहृ, मारामाऱ्यळा, खून, टाक, द्रीदु’ साट्ऎकॄ चालूच होते… 

कोणाचेही जीवित पुंरक्षित आहे अशी स्पिर्तोच नव्हृत्नी. साबैत्रिक शिक्ष- 
णाची सोम नव्हृत्तीं आणि संस्कृत भाषेचे ज्ञानही अत्यंत थोड्या विद्वानां-` 

’ तच होते. अशा चिकट स्पितळीमघ्यै वेंट्'न्तशास्त्रर्षिग्डें' पाहृतोंच कळोण १. हेणि 

जीक्सिळाचीच प'चाईंत आणि धास्ती तेथें या विषयाकडे कांहीं लळोफांनौ लक्ष 

दिर्हेऽ हैंच आश्रमैं आहे, अर्थांतूबांगलै लस लागर्पोच अरप्त्त्य- [‘दोवाय 

त्या काळांत जुने ग्रंथ तर आपला दुर्मीळ होते. छापप्यप्ची कला या देशांत 

येऊन आज एक शतक होऊन येते जसे वीसपंचवींस वर्षांपूर्वी छापठेले 

ग्रंथ, ज्यांच्या हृजारों’ प्रती त्या वेळेस निघाल्या, ते दुहां आज आपणांस 

ट्टर्मिळ झाले आहेत ! मग जेब्दां छापण्यपिंळी यालाच नव्तौ तेव्हां ग्रंथ
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मिंळज्ळा अतीव दुर्घट होते. ३॰।४॰ गांर्वे हिंडार्वे तेव्हां एकाद्ळा जुना 
ग्रंथ प्’मेळामचा, तोही अपूर्ण, कसरळीर्ने खाहुञ्चला आणि अनेक हृस्तदेंप्षांनीं 

युक्त असा मिळांपचा, आणि फिरून तद्विषपक इतर ग्रंथ तर ळा‘मेळळायचेच 

नाहीत ! अशा स्पिर्तींत या मंडळींनी इतकैं पुष्कळ भयाने, अळाल्मेंमँ 

आणि सावैस्ऱ्तर लिहून ठेंत्रिर्ले युग्पट्रलच ते घन्यवादास पात्र आहेत. 
आजची गोष्ट अगदीच वेगळी पडते- कळोणाहृळी अभ्यासकांच्या धरीं दहा- 

पांच, एका विषयावरील ग्रंथ सहज सांपडतळात. ’त्यांना तूचौद्दी असते 

आणि वाचक एकग्द्या विशिष्ट विषयासंबंधी कोठें काम लिहिलैं आहे हें 

चटकन पाहू शकतो. शिवाय, तच्चज्ञानळाघिषर्यो इतर देशांमघ्यै क्राय काम 

कल्पना आहेत, ह्यांही तो योंइचाशां परिश्रमामें जाणूं शकतो. आपणांस 
आश्रयै वाटेल कीं, १९१३ साहॉ एक जर्मन पळो’डेत द्दिलेप्रांय् याने 
ऋद्रग्घेर्दातळील १८ सुंदर नूकांचै पुंरस भाषांतर केहेंत्र् आहे ! हैं 

वाचण्याची सहृज्ञच आपणास जिज्ञासा होते. आणि अशा र"|तोन्॰। 

आपणांस, इतर ढोकचिही विचार अवगत होऊं शकतात. ह्या 

आजच्या सवलती पूर्वीच्या काळी' नब्हृव्या. मूळ बैद्ळावै भाष्याचाच पत्ता 
नव्हृतळा ! तेव्हां पूर्वीच्या लोकांचा दोष आहे असें ग्हृणतां येत नाही. 

आज जर हें ग्रंथकार असते तर ते सत्याचे पक्षपाती असल्यामुळे व्यांनीं' 

आपले ग्रंथ पुन: तपामून लिहिले असते. हा केवळ काळाचा माहेंमा आहे. 
कौणत्वाच दोष अथवा कोंणाचाच गुण अथवा मोंठेंपणळा ग्हृणतां येत 

नाहीं. सव्यान्सेंपणामघ्पें कोंणाचाच पक्षपात करतां येत नाही. आणि 

म्हणूनच हुफा झालेल्या आहेत, हेंहीं विसस्तां येत नाहीं. आपण रोजच्या 

उपनिपच्छ'मतेपाठामघ्र्ये जें म्हृणर्तो, "‘तेंजस्मिनावघीतमरतु मा निद्- 
विपावहैं ” हैं किती अर्थपूर्ण आहे ! किर्ती द्रुरदर्शित्त्वानै या पाठाचळी 
मोजना केलेली आहे, हेंजाणून कौतुक आणि आदर वाटतो. तसेच 
“ सहृ नो यश: सह नळी ञहावर्चसमू” (तै. उ. शोक्षाघ्याय, तृतीय अनु- 
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नाक )’हें ध्येयही विग्त्तीं उदात्त आहे! “ आचोर्थंदेवो भव । आतेथळीदेवो 

मन । यान्यनक्द्यानि क्रर्मोणि । तळाप्ने सैवितव्यानि । नो दृतरप्णि । मान्य- 
रमाकं वुचरितानि । तानिं च्चयोपाल्याप्‘नेम् नो इतरप्णि ” (तैत्तिरीय उ० 
शोक्षाघ्याय, अनुवाक ११ ) यामधील उपदेश ळिक्तीं गोड, प[जकपणाचा 
आणि घिचारत्वात'त्र्पाला-उत्तेजफ असा आहे ! जर आज पूर्वीचे ग्रंथ- 
कार येथे येतील तर तें आपव्पा' ट्टकळा अत्यंत प्रांजलपणार्ने कबूल कर- 

तौलदृ कितीतरी ग्रंथ त्यांना पाहृप्यासच मिळाले नाहींत असे तें सांगतौल, 
आणि आठहांत वरचळाच क्षुथुपदेश करतील व सांगतील कीं, “सच्पळापरत! 

नाहींघर्मंछ्येल्यहेंचिपस्त्रह्माप्” 

तेव्हां ग्‘वेद्वानू वाचकांनी या ठेखाचै अवश्य परीक्षण करावें आणि जे 

दोष असतील तें अवश्य दाखवावेत, प्रांतौला कोंटॅच जागा रप्हूं देऊं नथे‘, 

ईंच वहाबिद्येस अमॉष्ट आहे. 

ॐ द्यान्तिऱ् शान्तिऱ् च्चान्तिन् ॥ ' -



`परिब्लिष्ट(अ) 
श्रुळितयाक्गांचे अथे- 

ऋचेंट्- _ 

' महृळाक्काय……“प्नज्ञानं ब्रह्म ” " (ऐष् उ० ५-३) 
म्ऱ्नरळा अर्थ…आचामेंभांष्य :…“ पज्ञाने, व्रह्मागिं उह्पत्तिस्थितिलयनं’ 

कालैषु प्रतिष्ठित“ प्रज्ञाश्रयामेयर्थं: , ..सरणांप्नज्ञाते ब्रह्म ” । 
विश्वाची उत्पत्ति, स्थिति आणि लय ज्ञानस्वरूप त्रझाघोन आ ९त हृप् 

अभिप्राय उघड आहे. 

ट्टकष्ठेला रूढ अथ…घ्रह्माच्या प्रभावी सामघ्र्योपाकॄपिं विश्वाचे सृष्टि, 
प्रँयति, लय होत असतात. हा सिद्धान्त नष्ट होऊन, ब्रह्म म्हृणजे नुसते 
ज्ञलिप्तरूप, आणि च्चसि म्हणजे कळणें बिळणें कांहीं नाहीं, असा भह्रताच 
अथें होऊन बसला आहे ! ,हृळा सर्व बुद्धमतप्चाच परिणाम होय हैं या ’ 
द्दिबंघांतून कैठेंल्या विवेचनप्यरप्द्नच स्पष्ट हृळोईंळ. 

यजुर्वेद ( कृष्ण )- 
मह्यवाफ्य-’-…“सत्यं च्चानमनलं ब्रह्म ”_| (तै० उष् ऱ-रें'र)’ 

खरा अयै--‘सरये ज्ञानयनन्तं व्रह्म’ ही खरूपलक्षणमूत विशेषणे आहेत, 
हीं असाधारण आणि खस्कामूत असे व्रह्माचे घमें दाखघितळात, असा 
आचायाँच्या माष्याचा अभिप्राय आहे… राज्य म्ड्णजे कूटस्थ, अविकारळी; 
मुष्ठिल्फितिलयचि व्यापार कस्तापुंडां ब्रह्म अविक्तरी आहे. “ तस्य 

कतरिमपि मां चिध्यकतळीरमव्पममू” (गो. अ. ४, सोक १३ ). 
व्रह्माच्या सर्वज्ञत्वाबद्दळ तर आचार्योनीं येथे फार जोरदार प्रतिपादन 

केलें आहे. व्रह्मार्वे ज्ञान क्रिपळातेत्र नाही तर खस्कामूत आहे. म्हणजे ब्रह्मास 

जग जाणण्याकाँरेतां कांहीं व्यापार करावा लागत नांहों, तर हें ज्ञान 

स्त्रयंश्विद्व आहे असा अळाचार्योच्या प्रांतेपादनाचा निष्कर्ष.



ड्रुकहेंल्ला रूढ अर्प-हा अर्धे सोडून देऊन ‘वह्म फांहॅळा करीत नाही, 
त्यात काही कळत नाहीं आणि ग्हृणून तें अविकारो आहे’ असा चमत्का- 
रिक अर्थ पुष्कळ लोक करतात. ज्याला कांहीं खज्ञरच नाहीं तो आ’वेकॄत 
असतो या म्हृणण्यांत कझिंच खोरस्थ नहीं ! 

यजुघेद् (बुक्रु )- 
महृळावाफ्य-…“ अहं त्रझास्मि ” (वू. १-४-१ ० ). 
खरा अर्धे…आचार्मंभाग्य :…“तस्थाद्याप्नघिर्स्ट स्रादृव्रह्म तदू ब्रह्म ”, 

“ अ'हृ दृ'टेंर्दय्टाऽऽच्पां घ्रह्माळाटेम मयामीवि” इ… सर्वे घिघेचनावरून दृश्य 
अहैंफार हा ब्रह्म नसून प्नत्यमाव्मा ब्रह्म आहे असा अभिप्राय आहे. 

वुक्ग्लेंला रूढ अर्थ…हा अभिप्राय लक्षांत न आल्यामुळे मी जो 
येथें संसा-संत्त पङळो’ आहे तो व्रझच आहे, अर्थात न्नह्मच प्रांत होते, व 
मग छाद्दप्र्णे होतें, अशी कुळी कल्पना पुष्क्रळांर्ची झाली आहे ! 

अळावांतर बाक्य--“ड्द'-सर्वे यट्यम्रात्मळा” (बू॰ २-४-६ ). 

खरा अथें-…आचार्यभांष्य …“परमात्मा हि सर्वेपामाव्मा”. . .“यरमळा- 
दाव्मनो जायते आव्मनोव ळळीयवे आस्ममय’ च स्थितिफांळे आत्म- 

व्यतिरेंकेणांपहृणादूं आत्बैव सयेंमू” येथैह्रळीप्रच्यगाल्माचञह्म आहे, वत्याचैच 
खूष्टिरिंयच्यैतफांरी प्रभावी सामर्थ्य आहे, हें कोघिहैंव् आहे. यळाविषर्मी 
नृहृदप्रण्यक ( २…५-१ ) मघुत्राझणाक्योंल आचामोंवै प्नरताक्मप्ग्य 
मननाय आहे- _ 

चकछेला रूढ रुपये-प्राचीन ट्शैनकार मळीमळासक, सांख्ग्ग्, जैन, बौद्ध 
वैझेपिक आणि न्याय या कोणासच मुष्टींचळा कोणी कर्ता. ळा’नयंता, सहर्ता 
आहे हें मत मान्य नाही. चार्वाक तर उघड्या नास्तिक. द्वैत्तसंपदायहुद्धा' 
परमाच्म्यास जगाचा कत्तळा मानतो… पण मूलमृत जी प्नर्कात ळातचा उत्पन्नकतळा 
मानळात नाहीं. अद्वैतसंप्रद्ळाय मात्र ञह्मळाचें या ळावेषयावें प्’नर'कॄश सामध्'प ॰ 
मानणारा आहे, ही गोष्ट डळियळाआड करून र्फाहृळा मध्यकालान आणि 
अर्वाचीन पंडित मंडळी अद्याप प्रार्चांन ट्र्द'नकारांच्या मतांतत्र अडक्रढेंलीं 
आह.
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अवांतर वाक्य-‘ य एष ह्यऱ्ग्न्तज्यो‘ष्‘ते: पुसण: ” (बृ- ४-३ …७ ) 
खरा अर्थ…हें वाक्य पाडेत पाँत‘ळाबर मिश्र यांनी" आपल्या वुत्तिरद्ना- 

वर्लीमघ्ग्रे' अक ४५ खालीं ळा’देलँ/आहें. बहुधा हें वूहृदारण्पक ४-३-७ 

मधून घेतर्लेलैं असावै. तें तेंर्यांळ् शब्दांत स्राळीं' दिंहेंग्’ आहे. "कलम अळाह्येति 
मोंऽय्’प् घिज्ञानमयऱ्‘प्नणिपु हृद्यस्तज्र्पोत्ति: पुरुष: " । याचा अर्थ प्नह्ममाद्मा 
घ्नह्म होय, संसारळो जीव हा ब्रह्म नहे, असाच आहे. 

त्रुकळेला रूढ अर्थे…-संसारळी जीव आणि प्रत्यगाव्मा हे एकच सम- 
बून पुष्कळ मंडळी घोटाळा करीत असतात. कारण काय, तर संसारो 
जीवास व्त्रत’न्न णांह्तस्त्र नाहीं, म्हणून दोन्हॅ प् एकच, असा त्यांचा अभि- 
प्रायअ’सतो. पणहेमतश्रुतियिस्त्रहृळोम. कारण“दुंळास पर्मां”(मुप्डक 
३… १- १ 'श्वे. ४… ६ ) यामथ्र्ये हे वैगळालै असल्याचा स्पष्टच निर्देश आहे. 
शिवाय येथें एक हेंल्वाभासळाचाही पौटाळा होत असतो. प्रत्सगाच्म्याबांचून 
संसारों जीवास क्षणभर वुद्ध'ळा वैगर्के रळाहृणें शक्य नाहीं, म्हणून दोन्ही एकच 
म् …ल् , मनुष्यांस हृवैवांचून किंवा आकाशावांचून क्षणमरपुंडां वेंगळें 
राहृतां येत नाहीं ग्हृणून मनुष्य हया अयत्रळा आकळाश आहे असे म्हणण्या- 
सारखें आहे. श्रुव्यर्मोप्नमाणें संसारीं जीव हा 'रत्यगात्मळा नव्हे. शिवाय 
प्रल्यगात्या-अतर्यांमळी, म्झ्याजें ब्रह्मळाचा एक तुकडा आपल्या शरिरांत्त 
राहतो, असा अर्थ नव्हे (पाहृळा,संसारो जीव हा कोण आहे, हें मंक्ररण- ). 
या दोन शब्दांचा अर्थं न्नह्मार्चे सामर्थ्य अथवा प्रभाव इतकाच आहे. 
‘अन्सयळंळामिं त्राहाणा‘ (बृइद्प्रण्यक-माच्येदिन, पाठ ३-७-२२ या) मध्ये 
‘ य आस्मनि तिष्ठन्नात्मनोन्सरों यमारमळान बेंद् यस्पास्मा शरोरमू’ असे 
वर्णन आहे. पात्र’ऽनद्दि जीवादृमा आणि प्रत्यगाच्पा वेगळे आहेत हें 

स्पष्ट आहे, 

अश्या वाक्य-…आह्मानं चेद्विजानीयाद्ममस्मात्ति पूरुष, । फिमिच्छनू- 

कस्प कामास णांरमनुसेज्वरेतूप्प् (ब. ४…४-१२ ). 
खरा अर्थ…आचायैभाष्य -` ‘तयेंप्राणिमनोघितज्ञ हृहथमशनायाद्दि- 

घमाँवीतमू ” …- “ सवैप्राणिप्नरययसाक्षी यो ना” नातनेत्यापुक्तळो..`.ळानैस्य-. 
घुटुमुक्तरवमाव: ”अर्यांतू पस्पगाह्मळाच ब्रह्म होग्रूत
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हुंकलैला रूढ अर्थं…-संसळारी जॉन व प्नत्यगाव्मा हे एकच आहेत 
असे मुल्ला लोक समजतात, पण ही चूक आहे है पर द्प्खा‘येळेंच आहे. 

यजुर्वेद (शुक) ’ 
अवांतर वाक्य…“ नेहृ नानास्ति [कैंचन” (नृ. ४-४-१२ ). 
खरा अथ…आचळायैभाष्म …" र्क्सनावेपये व्रह्मणि नेहृ नानाळा'हैत 

[केंचन किंचिद्पि.. .अघिद्याभ्यारोंपणज्यत्तिरेकैण नास्ति परमार्थेतो ट्रॅतमू ”; 
विश्व हा अविद्येर्वे केलेला अम्यारौप आहे. अर्थादू अविद्या या नावाच्या 
चैतन्यशक्तींचाहाक्लिप्सआहे. म्रमनव्हे. 

चिच्छक्ति ही अनेक घय्क'प्ची बनलेली नाहीं, ती आ‘वेमाज्य आहे. 
तिच्यात नानाऱव मुळीच नाहीं; आणि जगप्तलैं नानाव्वर्ह [ पारमार्थिक 
नव्हे… पंडित पीतांबर मिश्र यांनींही असाच अर्थ कला आहे ( पाहा नृत्ति- 
रद्नावलळी, सप्तम रह्न, अंक १८० ). 

हुक'ळेला रूढ अर्धे…याच्यायिठ्द्ध ब्रह्मच तेवढे आहे, आणि बाकी 
इतर कांहीं नाहींच, असा विचित्र अर्थ कांहीं मघ्यकालींन न अवविळीन 
मंडळी करच्त असतात. “ सर्वे खा'ल्वदं ब्रह्म " याचाही याचप्नमाणें अथे 
करतात. पण ही चूक आहे… हे सविस्तर ताट्रॅषयक प्नक्कागंत्त मागें दाख- 

प्बेलँच आहे. 
अवांतर वाक्य-…“ स ना एष महृप्नज आत्मा मोंऽय’ विज्ञानमय: 

प्नाणेंषु य एपोऽस्तर्दुदय आक्राशसुतस्मिच्छेत्ते सर्वच्या वणी सवैस्यैशानऱ् सर्वे‘ 

स्याथिपा‘ते: ” (बृ. ४-४-२२ )- 
खरा अयै--या श्रुतळीचा अर्थ स्पष्टच आहे. माष्यामच्र्ये अप्चार्योनीं 

ब्रह्माव्या स्पायत्तसामघ्र्यांयें सुंदर वर्णन केंर्ले आहे. आणि जें काम 
जाणात्रयळाचँ, ज्याच्याफारेता सप्रळो खढपट करावयाची, तें हेंच असा आये- 
प्नाय क्योंक्सिप् आहे. 

चुकठेंला रूढ अर्यं--वहा आणि सामर्थ्य हीं तम: प्नकांशांप्नमाणें 
[वैक्त आहेत,अते पुष्कळ ताक समजतात-त्यास इलाज नाही… 

अवांतर क्1क्प--“स एंष नेति नेच्पात्मळाऽगुह्यळो नांहें युहृति " (हूं 
४-४-२२ )



खरा अर्थ…वल्गाच मंत्नाच्या शैवठच्या भागांत ह्याच व्रह्मप्स तैति ‘ 

नेति म्हटले आहे… म्हणजे तो इंळाद्रेगां‘हुंगं अयपा ल्यूलत्रुर्दाचळा विषय नव्हे, 
केवळ चूक्ष्मत्रुद्धिगय्य आहे, असा अर्धे आहे. 

नेति नेप्’ते पावें सविस्तर विवेचन “ प्ननृलैताववं [’हे प्नतिपेंघा'ते तसा 
' त्रवळाप्’ते च भूय: " (बुं- ३…२-२२) यावरींळभाष्यामथ्र्ये अर्बिळार्यव्नींकेलै 
आहे. 

येथें फक्त प्रपंचाचाच निषेध साग्ख, प्नत्त्यगळाह्मा ब्रह्म आहे आणि तेंच 
सत्याचे सत्य आहे, असे सांगित्तठें आहे. तसेच न. तू. ,३…-२-`२३ 
" तद्व्यक्तमांहृ [हे ’…’ यावरील माष्गांत “ न चक्षुपा गृह्यतें नापि वाचा 

.ननौर्दैनैप्तपसा कर्मंणप् वा ”, “ स एष नैति नेव्यळाल्माऽगृद्यो न [हे, 
गृह्यते ” ब्रह्म हें ड्ळोद्रेयगम्य नव्हे, असा निर्फा दिला आहे. , 

चुकहैला रूढ अयै-‘नैत्ति नेति’ याचा एक मळताच दिगंतांर्तांल अर्धे 
पुव्कळ मंडळी समजतात ! बुद्ध सांप्रदायामथ्यै ‘महृळायान’ या नांवाचा एक 
प्रमुख व शैवटला प'य होऊन गेला. त्याचा एक म‘ ९घ्यावा ग्रंथ‘ प्नज्ञापार- 

[‘मेता’ या नावाचा आहे. त्यामध्ये एक विचित्र “ ननळाच्यळा’ ’पाढ्यावें 
तत्त्वज्ञान सांगितर्ले आहे. कोणी फांहींहीं विचारा, व्यार्वे ‘नार्दी' ऱ्हृगून 
दडपून उत्तर घावयाचे! जग आहे काय १ तर नाहीं! जग नाहीं कायष्ट्र 
तरीही नाहीच ! अस्तिप्य व नास्तिल्व दो…हां’हृळी नम्कत्रूल करावयाची हे 

ळें[ “ प्रज्ञापारप्म्मेता” या ग्रंथाचे वर्णन ज्ञानकळोनड्रेत दिर्ले आहेंतें 
पाहावे… . 

तखच्चानाच्या नांक्रुंखार्ली असर्ली कुळी मतें कर्शी निर्माण होतात 
आणि दीर्घकाळ ठिकतातहे महृदाश्रयै आहे. ` 

बहुधा याच बुद्वमताचा छाप पडून नेति नेति या आदेंशाचप् एक 
ऱ्’अगम्म ’क्यदृप्यरूप अय पष्कळांच्यळा त्रुर्दावर रूढ झाला आहे, यास 

काम इलाजय् - 
सामवेद.“- 
महृह्मांक्य-“तत्त्वमक्षि” (द्यां ६-२-३ ते ६…८-७). 

.



६ घ्रह्मविंद्या 

खरा अथे-यार्वे विशेष विवेचन ‘सर्वे खा‘हैंवद ब्रह्म याचा खरा 
अयै’ या प्रकरणांत केलें आहे. श्वेतकहुहृग् अप्रत्यक्ष ब्रह्म नव्हे तर याचा 
प्रव्यगात्या नृह्म होय. संसप्ना जोन म्हणजे बुक्कि'प अहंकार, हा अनाव्म 
आहे, हा केच्हांच ब्रह्म नव्हे. अ'यात येथें भागह्यागलट्णिर्वे` एक्स संमचतच 
न[हृ[॰ हा ळसणा पारमार्थिक जाव तो प्रत्मगात्मळा च्यासंवंघाच होऊ’ शकते.. 

वुक'ळेंला रूंढ अर्थ--पण पुष्कळ मंडळी ससारळी जीव हा प्नह्यक्षच ब्रह्म 
आहे असे समजतात. आणि मागायामळक्षणचें ऐवयहूळी दडपून देतात! 
अयातू, हें बरोबर नाहीं. 

अवांतर वाक्य…प् ‘एकयैवाद्वितौयं ब्रह्म ” (छो. ६-२-१ ) 
खरा अर्थ…नह्म म्हंणजे न्विच्छक्ति ही एक आहे, भ्हृणजें एकजिनसौ 

आहे, अखंड आहे, संघातांश्मक नाही, [वैभाज्यहो नाही, तिचे अस होत 
नाहीत आणि तो अद्वितीय आहे, ग्हृणजे तशी दुसरी शक्ति कोठेच नाही. 

बुकलेंला रूढ अर्थ…व्रह्माला अख'ड अद्वितीय मानतात. पण त्यात 
सग्मर्म्यर्दान, ज्ञानहृळीन अशी एक वस्तु समजतात; ज्ञानस्वरूप, मिं'रक्रुश’ 
सामर्थ्य समजत नप्हींत्त ही चूक आहे. 

अवांतर वाक्य…" यो वै मुभा तद्मृतमथयदल्प तन्मर्लंमू" (छ!- 
७… -२४-१ ) … 

खरा अर्ध…सनकुंमारांनीं नारदप्ला उपासवैकरिता म्= ९णून १५ दृश्य' 
नामरूणामक अ'र्शी ब्रह्माचळी' निकाँके स’ळाळा’गतळीं. शैवर्टी “ यत्र नान्यह्पद्यत्ति 
नान्यच्छुग्गोंत्ति नान्पाद्वैजानात्ति स मूमा ” असें सांगितहै. अर्यांवूभूमाहा 
नामख्पारमक इंद्रियग्ळाम्य नव्हे असा अभिप्राय आहे. नेति नेतिचा जो अर्थ, 
ग्हृणजे ब्रह्म हें दृश्यणपंचरूप नव्हे, तोच अर्थ येथेंही आहे. साघकानै,‘ तें 
प्रव्यपळात्मरूप आहे आणि मूक्ष्यवुद्धिगम्य आहे हें जाणावयावै आहे. 
सूमा हृळा अपसिटेछन्न आहे, अदृश्य आहे, अमृत आहे, आणि यावे उलट 
जें जे अल्प आहे ते तें [’वेनाशी होम, असैहृळी येथे सांणितठें आहे… 

बुयळिला सढ अर्थ…असा सुंदर अर्थ सोडून देउग्न ब्रझाला स्वत:… 
लाच कांहीं कळत नाहीं, असा विचित्र अर्धे कांहीं मंडळी करतात… येयींल 
भाष्पांतळोल भाषा [क्लिष्ट आहे ही गोष्ट खरी, पण पुढें “प्यैज्ञातारमरें केन
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['बैजानळीयळातू” असें स्पष्ट स्वरूप सांगितलैलैं आहे. मूग्नग्लळा द्वैत्तदृष्टळीनें 
पाहतां येत नहीं. शिवाय च्या घिज्ञग्नार्ने आम्ही त्याला जाणूं जाणार, र्तेच 

मुळी ह्याच्या श्याबापासून ज’मर्ले आहे. तेब्दां मुख्य घिज्ञातूरक्रूप त्रहाळाला 
आमच्या बुद्धीने कर्ते पाहळाक्यार्चे असे त्याचें द्रुहेंयच्घ सट्वक्तिर्ले आहे; 
अगम्यव्व नव्हे- याघिपपीं विरोप विवेचन ‘यत्र व्वव्य सवैमास्मैंवामूतूं’` 
ड्स्यळाद्दि खाणांत पाद्दायें. 

अवांतर वाक्य-“अथ य आत्मा स सैतुर्चिघुतिरेषां लोंफानामसंमेदाय” 
(छो. ८-४-१ ) . 

खराअथें-आचळार्मेपाष्य: “अनैन हि सर्वे जमटूर्णांश्रणांदैक्सिळाफांश्या. 

फढ्या‘देयेदानेश्रयै: क्रर्तुरनूरूपं प्वेद्धता विपृतमाठ्ठप्यमाणं ड्ळाश्वगेगेदं’ चिथं 
यिनरैयेंद्यतस्तव्माच्स सेतुर्विपृत्तिऱ्”. अर्थ स्पष्ट आहे. “ स्कामत उपपत्तेऱ् ”- 

(बु ३-२-३८) यांतहृळी ञझार्वे [’नेयतूह्त्र व प्रच्यास्तृत्वच दाखयिहँ आहे. 
डुनेंग्लैला रूढ अर्थ …पण कांहीं मघ्यफालॉन व अर्वाचीन पंडित मंड- 

ळींना व्रझाच्या या निय्‘तृह्व व प्रशासिवृरूप सामध्'र्यांचँ तर फारच वावर्डे 
आहे, त्यास उपळायकायष्ट्र 

अथचँ वेद. 

महृप्घाक्य…-“ ञयमाच्मा चहा " (बृ. २…५-१९ ) 
खरा अर्थं-या अयर्वक्षुतियाश्याचळा उझेख बुहृदारण्यकामघ्र्ये 

(२…५-१९) आला आहे तो असा न्… 

"इदं वै तन्मघु ट्ध्यङयर्बणीऽश्विम्यामुत्राच तदेतदृपि; पड्पन्नवोच रूपे 
रूप प्रातरूपो बभूव तदस्परूपं प्रातैचक्षणाय । ” “ इन्द्ररै मायम’मै; ” इ. इ. 
“ अयमाव्पा त्रह्म सर्यांनुघूबॅं " अर्थ स्पष्टच आहे. 

हुक्रलेलां रुढ अर्थ…पण क…[हो पंडित मंडळीत ब्रझाचै हैं प्रभावी 

स्वरूप मान्य नाही॰ येथील वर्णन खऱ्या घ्नझाचै नसून एका अनाल्म 
पदार्थाचे; आहे, अहै` तं म्हणतात. यात उपाय काम श् 

,…__…--…



^ " 

पांरारेंप्ष्ट (आ) 
अदैतसेप्नद्ळापावर झालेला बुद्धमताचा दुष्परिणाम 
१ ब्रह्म. 

अद्वैत वेदान्तळार्वे प्रतिपादन-सच्चिदानंद, निव्म-णुद्व-त्रुद्व-मुक्तप्रमळाव, 
सबँज्ञ आणि सर्यशक्ति, निर्गुण, निराकार, [नेक्किग्रू निघमेंक, नेत्तिनेति- 
स्वरूप, यिगत-अज्ञेषं-विशेष-नियंवृ…प्रशांसितु॰ (पृ. ६१ ते ६३ ) 

वुद्वसांप्नदायाच मत…बुद्वार्ने ञझासंवघनिं फांहॅप्च मत [देर्ले नाहीं. 
त्यास ते घ्यानादि मागींनीं शोधून फाढाचपार्वे होते. पण जग हें मानवी 
आळय- -चिज्ञानार्वे प्नत्तिभासरूप आहे, आणि घ्पानामघ्र्ये ही चिज्ञानधारा 
बंद शाल्यावर शून्यच राहृतै, या समबुतीर्ने ब्रह्म अर्भांतू जगावें अधिष्ठान 
शून्य आहे, अहें बुद्वसप्नदायानै व्रघिलैं. 

मघ्पकाळीन आणि अवक्सि पंळाडेतांचें मत…-…स[`मर्म्यहृ1न, वर्तृव्वहृळीन, 
कियाहृप्न, शानहीन, सतूसडां नसलेटॅनॅ अयाँवूखून्यच. वझाळां प्रत्यक्ष शून्य 
ग्हृणत नाहीत. पण प्रा’तपाद्न प[द्दिल्यळास अळाद्देदी नाहीं व माझाही नाहीं, 
जगाचे दृष्टळीनें तर त्याचा कौठेंच कांहीं उपयोग नाही. त्याचा कोठें 
अविंर्भावहृळी होत नाहीं. अर्थातू तें असल्यावद्दल पुरावाहृळी नाही… म्हणजे 
शून्यवादच गळीं पडला आहे. म्हणूनच अद्वैतबेंदाज्यांना प्नच्छन्न बौद्ध 
असे म्हणतात. 

विशेष-…अद्वैतवेदास्ताच्या प्रतिपाद्नामघील कांहीं [’वदेग्षणांवे अर्थ ` 
गाळून आणि कांहीं चिदेंप्षणांचै अर्धे न समजतां कांहीं मघ्यकालौन व 
अयोंचींन र्पडिर्तानों आपलैं मत अगर्दो त्रुद्व-छापाप्नमाणें वनक्तिं आहे. 
[पळाह्म क्रमांक १०] 

२. ईश्वर- 
अद्वैत वेद्ळालावै प्रतिपादन-चीझ आणि ईश्वर एकच. वझाचींच सृष्टि- 

काळस्तील ही संज्ञा आहे. कारण या कळाळामघ्येंच व्रझार्चे ऎश्वचँ, निमतुह्वऱ् 
पल्ला…दादृत्य इस्यादि सामर्थ्य दिसून येते.
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त्रुद्वसांप्रदायावै मत… शून्य. 

मघ्वक्राच्छीन आणि अर्वाचीन प["डतांदें मत…घ्रह्मांतून खातों आलेला, 
मायेच्या पोटी ड्रुव्पन्व शालेळा एक सर्वात मोठा जीव. यास कोणी युक्त 
समजतात तर कळोणीं त्रद्वच समजतात. 

विशेष-ब” बहुधा हें मत प[तञ्जल-मतावरून म्ऱ् श्णजे `क्रुशकमँळिवपा’कळा- 

शवैरपसाट्टष्ट: पुरुपांबेशेप ईश्वराग् याप्रमाणे वनघिठेहेंष् [’देसतें. 

३. जग… 

अट्रॅतवैदाखार्वे प्रतिपादन…अपरमार्ये, अनित्य, अशप्श्वत पण 
व्यावहारिक सह्व व कामेंक्षम. 

त्रुद्धसांप्नद्ळायार्वे मत--सर्वे दु: खमू । टु: ख सन्नैमू । क्षणिक क्षणिकमू [ 
जग हें प्नम य्= ९णजें नुसतें जीवांच्या डोंक्यांमध्ये' आळेद्देम् बाहेर एकही पदाम 
नाहा अथवा एचग्ह्ळी जाव [कैया डोके न[हृ[. अयातूया मोठ्या म्रात 
डोक्याच्या यांतील स्वप्न ! 

मच्यकझीन आणि अर्यांचींन र्पडितांर्षे मत…हृळी पोडेत मंडळी त्रुद्ध' 
संप्नट्प्यळाप्रमाणें जगास दु: खरवरूप, क्षणिक आणि ग्रमरूप तर मानतेच; 
पण प्वाच्याहि खाळीं उतरून ह्यास तुच्छ य्हृ'गजे शून्य श्यादूमि असें 
मानते. याचे कारण अजातिवाद अथवा यिवलँवाट् पांवै यथार्थ ज्ञानाचा 
अमाप होय. 

४. नगरेकप्श्या- 

अद्वैतवेंदात्तार्वे प्रतिपादन…वह्म. “यत्सावैज्ञे तर्वशक्ति ब्रह्म, [’नेरंम- 
शुद्वमुक्तरवमावमू, णाळीरळाट्घिकमय्यत्तद्वावमू जगत: स्रप्टू ब्रूमऱ् ” ( वझतूत्र 
२…२-२ २ ). 

टीप…म'प्‘पकग्लौन आणि अर्वाचीन पंडित ग्ह्रणजे श्रोग्नच्छंकराचळार्यो- 
नंतरच्या कळाळामघ्पें उत्पन्न ज्ञळिळे प्नवघकार, ज्यांनी प्रस्थानत्रपळीदून विभिंन्न 
आणि [वेरुद्व मते अद्वैताव्या नांवळाखाळळी प्रतिपा[देंल[,ते हृळोत. 
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त्रुद्वसांप्नदायार्वे मत…जगाचा कोणी कर्ता मानोंत नाहीत, पण सर्व 
मानवी व्यवहार, संक्तत्ति अथवा समष्टि-अज्ञानापांतून उत्त्पन्न होतो. आणि 
प[र्वे अधिष्ठान शून्य आहे असे मानतात. 

  

मच्यकग्लींन आणि अर्वाचीन पंडितांचें मत…आवरणांबेक्षेपरूप समष्टि- 
अज्ञळान आणि त्यापासून डापन्न होणारा ईश्वर अथवा एकजीव यांस जग- 
त्कारण मानतात. म्हणजे चढ्याप्' ” वरैद्धमतच यांनीं रर्वंत्कारर्ले आहे. 

५. भाषा. 

अद्वैतघेदान्सग्र्चे प्रातेंपळाद्न-मामा या शब्दाचा बेक अर्थ चिच्छक्ति 
अथाहेयूब्रह्मरूपच अशी जगद्रुह्पत्तिळाह्थतिलय करणारी र्णांक्त (पाहा, पृष्ठ 
३० )- भाषा या शब्दाचा दुसरा अर्थ परत्रह्मनिं उत्पन्न ब्लिळी सट्सांद्वे- 
लक्षण गुणप्रसघिर्णी शाट्रेत. हृळीसच प्नवृर्ताहृळी म्हणतात. हो अभावरूप, 
म्रग्ग्ख्प, ध्बुणयिध्र्वोसनी अथवळा त्रुङबुडा नव्हे, तर अनेक युर्गे टिकणारळी, 
व्यावहारिक सत्य, कप्र्मेक्षम अशी आहे. हिंदी नुसती आवरणाघिक्षेपरूपा, 
अनादि पण सळाप्त अशी दोपयुक्त व्याख्या करणें, आणि त्यांतहि चिष्टेनुप 
म्हणजे क्लिळ चंचसतळा आणि प्रांति असा अर्थ करणें, भ्ह्रणजे सर्वीचौ 
दिशाभूल करणें होय. ही सर्व सृष्टि आणि कभैकळविपाक यांच्या नियमास 
आचार असून विद्या, ज्ञान, अनेक सत्त्वरजतमाब्मकमाव, आचर'ग्ळाविंक्षेप, 
सर्व मृद्गामूतें पदार्मोच्या उत्पत्ति, स्थिति, उन्नात, अचनति, अमक्षय आणि 
संहारास कारणीभूत होणारी पारमैश्वरळी शाक्त होय. (पु. ६१ अं. १ ते ३ 
व ५ ते ७ ). 

वुद्धसांप्नदायाचें मत…वह्म [कैया वहाशाके अथवा त्यार्ने उत्पन्न कैह्ञ्ळळी 
सदसद्यिलअण शाक्त असली कांहीं भानगड बुद्धसंप्नदाय मानीतच नाही… 
सर्वे जगात व जगांर्तांल्’ऽ व्यवहारात ह्गांनीं म्रमरूप ठरवून टाकल्यामुळें 

माया या क्काबी व्याख्या आवरणयिक्षेप म्हणजे ग्रांति उत्पन्न करणळुळारीं 
अनादि व सात्त हीच होऊं शकते. होतच ते संटेंन्ति अथवा समष्टि-अज्ञान 
म्हूंणतप्त.
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मघ्यकालाँन आणि अर्वाचीन पंडितांवें मत…या पंडित मङळींनीं अगदी 
बुद्वमताचोच रळी ओढली आहे, आणि त्यांच्याच व्याख्या क्या शब्दश: 
नकळव्या आहेत हें पाहून अचंबा वाटतो. 

  

  

विशेष-वस्तुत: प[ह्रतां ‘ आचरणा’वेक्षेप करणारी ’ हू”! व्याख्या फक्त 
र्जावगतजीअन्घेचा(पु. ६१ अंक ९ व १४) [हेलाच लागू शकते. 
आवरणा'वेक्षेप फक्त मनुष्याच्या द्रोक्गांत असतात, ते बाहेर र्कोठेंप्’हे 
नसतात. 

६. अविद्या. 

अद्वैत-वेदाजार्वे प्रतिपादन…आबेंद्या या शब्दाचाही वर‘गेंळप्रमाणेंच 
अर्थ आहे. शास्रोव कमाँलाहि अविद्या म्हृणतप्त. (पृ. ६१ ते ६३ ). 

त्रुद्वसांप्नदायावै मत-…वरच[च मजकूर येर्थेद्दि लागू आहे. 

मध्यकालळीनआणि अवळीचळीन पोडेंतांर्वे मत…वरचा मजकूर येथैहृळी 
लागू आहे. 

७. बरेच-( १) पारमार्थिक. 

अद्वैतवैदान्तार्वे प्रतिपादन … प्नत्यगात्मळा हृद्यरुथ ईश्वर अर्थांतू 
ब्रह्यच. 

बुद्वसक्विदायार्चे मत…- असला कोणी वेगळा पारमार्विक र्जाव 
नाहीं. ‘ 

मघ्यक्राळीन आणि अवप्प्चळीन प[हैतचिं मत… असला कोणी 

वेगळा पारमार्थिक जीव नाही हे बुद्वमतच कांहोंनीं स्वळीकस्लेहें आहे. 

( २ ) संसारळो जीव. 

अट्टेत्तर्वेट्प्न्तप्र्वे प्नालेपाट्न- हा बुद्ध चैतन्य नव्हे तर नुसता 
दुद्धिह्घ अहंकार अर्भांतूसद्सदूक्लिक्षण अनाल्मा सच्च द्रव्यांत उत्त्पन्न 
श्याव्द्गुष्ठा म्’वेद्धर्म आहे. हा वळोघाबोघलक्षण आहे… हा अज्ञळानानें बटु होती.
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पण यास परमरिंम्यानै “ वह्मपिंलौकघिपणा ” आणि स्वहित स्वातंत्र्य 
[द्देळें असल्यामुळे हा ज्ञानानें मुक्त होऊं शकतो. 

  

त्रुद्धसांपदायार्दे मत… तयारी जीव हा शून्यख्पच. कारण तो 
नुसता क्षणिक आलयावेज्ञानघरिचळा प्रवाह आहे. काळचाच मी किंवा 
गतक्षणांतोंट्’ऽ मी आणि या क्षणांर्तांल मी हे एकच अशी जी प्नह्यभिज्ञा 

आपणांसभ्वाय्ते तळी निव्वळ [देण्याच्या ज्योंतीच्या सस्तह्यासप्ऱस्रो ग्रांत्ति 

आहे. मात्र आपल्याला या क्षणिक [घे’ज्ञळानास पांवबिण्यार्वे सामर्थ्य आहे. 
हें प[वळिवणें म्हृणजेच संसाराची समासि, म्हृणजेच निर्वाण अथवा दिया 
[वेझ्णि, आणि हाच मोक्ष. 

"ग्श्याकझीन आणि अर्वाचीन पंडितांर्वे मत… संसारळी जीव हा 
शूळंयरूप आहे हें मत या पोहृ’तांस न रुचल्यामुळें ससारळो जीव आणि 
प्रक्ष्यगाव्मळा हे एकच, हें मीमांसक मतच यांनीं मान्य बँळि आहे. आणि 
प्रल्पगाव्मा ब्रह्म आहे, म्हणून ससप्रळी जीव हा वह्मच. आणि ज्या अर्थी 

तो प्राप्त होतो हा प्रत्यक्ष अनुभव आहे त्या अर्थी वह्मच प्राप्त होते, 
सस्रारो होतें, मूढ होतें, बद्ध होतें आणि ज्ञान झाल्यास मुक्त होते; 
नसतां बद्भच राहातें, असे विचित्र मत यांच्या नळी पडलैं आहे! 

८. संसारळी जौवळार्वे कर्मखातंत्र्य- 

अद्वैतवैदान्ताचै प्रा‘तेपाट्न-पूर्णपणें मान्य. ‘वर्ता शांस्रार्थंवत्त्‘हुंव्नू’ (व… 
मू. २-३-३३ ). जळोवास अम्युद्य आणि निप्श्रेमसू योग्य मार्गांनी प्राप्त 
करून घेण्याचे सामर्थ्य आहे. 

बुद्वसांप्नदायावें मत…जींव हा प'गू आहे. त्यास ऐग्हेंक अथवा पळार< 
लौकिक अम्युट्य सपाद्न करण्याचें सामर्थ्य नाही. पल्ला’हेंग्नोंनिरींघ करून 
[’बेज्ञानघळारा बंद् क्कामळावै सामर्थ्य आहे' कळणें बंद करणे,त्तानाचादिया 
[घेज्ञाघेर्णे म्हणजेच [’नयोंण अमवळा मोक्ष… (पाहा, मनितव्क्तग्याद् आणि 
प्नळयवप्द् ). … ॰ ॰ 

मघ्मक्राळीन आणि अर्वाचीन प[र्डेतांवै मत…पु’ष्'ळंप्व्ळंशा पुक्तप्नृळो 
अगदी [हेच मत स्वळीकळाररऱ्द्वे आहे. मात्र मुक्ति म्हणजे ज्ञानस्वरूप ह्यप्ग् अस
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ते म्हृणतात. पण कळणें बंद होणें, हृळाच त्यांचा अर्थ असतो. देहाबेस्मृति, 

द्वैतउंज्ञा नस'ऱ्'ळा, जढमूढल्व दॉच जीवन्हुर्मेंत'ळाचीं लक्षणे समजतात. 

९. वह्मज्ञानळान्नै साक्षावूमुख्प साधन. 

अट्टेतघेदाळंतावै प्रतिपादन-ज्ञान. ‘ज्ञानादेव तु, कैवव्वमू’. कर्मे, साचे," 
आणि ध्यान हीं केवळ चित्तत्रुर्डफ्रातांच उययोगी. श्रवण, मनन, विदि- 
ण्यासनपूबँक श्रुल्यर्यांचै ययायै आकलन हेच मुक्लिताघन होय. 

बुद्वसांपदायाचै मत…ळा‘वैत्तधुंद्धिप्त्रूर्मक ण्यान म्हणजे विज्ञानघळारा बंद 
प[ङणें हेच निर्यांणाचै सळाघन अशी विचित्र कल्पना आहे. 

मच्मकाळळीन आणि अर्वाचीन प्’प्त’डेतांवे मत…या बेंट्ळान्ती मंडंळींर्नो 
ज्ञान आणि ध्यान, म्हणजे ळा’वेज्ञानधारा बंद पाङगें, यांचा समुच्चय केला 
आहे, किंबहुना कांहीं लोक ज्ञानपिक्षां ध्यानात श्रेघुद्व देवळात, भ्ह्रणजे 

वुद्वमतळासच महत्त्व देतात. 

१७. या सावनावै स्वरूप. 

अद्वैत्तयेंदान्तावै प्रतिपादन…“ ज्ञानं सम्यगघेक्षणमू” हीच या 
सप्घनाचौ यथार्थ व्याख्या होय. वह्माचें स्वरूप ळक्षणान्यि त, तटस्थलक्षणा- 
न्वित यथार्थे ज्ञान, जळीवळार्वे ययळाथैज्ञान, जगाच्या तत्त्याचें ययळाथैज्ञान 

आणि या [त्तेर्दीचे परस्परसेब्रेस यथार्थतेनें समजणे आणि सर्वे नि:संदि- 
ग्'वपक्तळा फ्टणें. 

बुद्धसांप्नदळायान्नै मत…ल्’ऽय, विंक्षेप, कषाय आणि रसप्स्याट् यांनीं 
राहेत अशी जी जागृत्तिपुनत बुद्धीची निर्दुद्वावस्था होच निरत्तिशय षुखाची 

अथवा मोक्षाची स्थिति होय, या घ्यानमागोंसब्रेघार्ते बुद्वशिष्य अलंग याने 

ज्ञानाच्या सतमूळिमक्रांवी एक फल्यनासृष्टि निमौण केली आहे. 

मच्यफाछळीन आणि अर्वाचीन पंडितांचे’ मत…ड्ळी मडळी ब्रह्म, जीव 

व जगतू या [तैहौव्या तह्वांचै ज्ञान आणि त्यांच्या परस्परसबेघाचें ज्ञान 

[सप्टें पाहिजे असे मानीत नाहींत. फक्त वह्मावें ज्ञान आणि तैहि फक्त
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व्यत्म्यळा स्वरूपलक्षणचिं स्चमर्जीप्रमाणें ज्ञान ज्ञळालैं पाहिजे एचढेंच मानतात, 
आणि सप्तमूमिकांच्या क्काजालासड्ळी मान्यता देतात. 

[बैज्ञेप… ज्ञान्याच्या सप्तमूळिमकांचा प्रपंच मूळ द्र्शीपा’नेपदांत, मग- 
वदूगौतेंत अथवा व. तू. माष्यामर्णे नाहीं. श्रीमदाचार्मोनों असल्या 
घ्यानाव्या मानगद्वळी कोठेंच सांगितल्या नाहीत. पण आमचा वळोगवळात्तिष्ठ 
हा ग्रंथ औंपनिषत्तच्चज्ञान आणि पुढ्यात यांची [वेचित खिचडी होऊन 
बसला आहे. 

११. वह्मज्ञानाची फसश्रुति. 

अद्वैतवैदान्ताचै ‘तेपाट्न--( १ ) पराप्रज्ञेचीं प्राप्ति; ( २ ) सवळीव्म- 
भावापात्ते; ( ३ ) ऱ्खांचीं अव्य'त निवृत्ति आणि [’नेरतिशय सुखाची 
प्राप्ति. 

बुद्वसांप्नद्ळायावै मत--( १ ) आणि ( २ ) बुद्वमतास मान्य नाहीत. 

( ३ ) सबेर्मी [’वेज्ञानघारा म्हणजे कळर्णे बंद होणें, म्हणजेच मुक्ति. 

मघ्यकळाळीन आणि अर्वाचीन पंळाडेंतांचै मत--हें पा’डेतहो ( १ ) 
पराप्नज्ञा आणि ( २ ) सर्वाल्मभाव मप्न‘रॅत नळाहोत; फक्त ( ३ ) मानतात; 
’आणि तोही कळणे बंद होण्याप्नमाणेंच. अर्यांतू बुद्धमतच यांनी स्वीका- 

रर्ले आहे. 

१२. समाधि. 

अद्वैतबेंदान्तावें प्रतिपादन-समाधि या शब्दाचा प्रार्चान’ अर्थ परा- 

प्नज्ञा अश्या दित्तार्वे अत्यंत समाधान हाच आहे. आणि मगवऱ्ळाळीते- 
मघ्र्थे " स्पितप्रज्ञल्य कळा भाषा ” या ठिकाणीं हाच अश्रै अभिप्रेत आहे. 

त्तमाद्देत्स त्तित्पवृसा यथा भूतायैर्दार्वेप्नीं [ मगवन्समाळाघेशव्द्देन पराप्नज्ञा’ 

व्यलै बुद्देन् ( क्कांपूर्णां उ… अ- २; श्नोक ४८ ), तत्त्वप्वबोंघट्युहुंमसौ 

वासना तुणपावकऱ् । प्रोक्त; समाप्‘घेज्ञव्देन ननु तूड्रुणींमवास्थात: [ 

( महोषानेषद् उम्' ४, शो- १२ ) हृळोच सय्यग्ऱ्रांळानाची दृष्टि आहे.
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त्रुद्वसप्रदायळाचै मत…लम, घिक्षेप, कपप्य, रसाखादा’वेराहेंत जागृत- 
वुद्वळीची [’नैर्दु’द्व अवस्था असा एक असंमवनळीय अर्थं या सप्रदायानै केला 
आहे. तसेच ज्ञास्पाच्पा सप्तमूमिक'ळावी एक कर’पनासृष्टीद्दि रचिलो आहे. 
यांना उ’डेंख वर आलाच आहे. 

मघ्यकालीन आणि अर्वाचीन पंडितांचें मत…घुर्ट्सप्रद्प्यळाच्याकल्मना- 
जालॉतच आमची पंडितमडंळीहळी सांपङली आहे. 

१ ३- एकजीवयाद. 

अद्वैतवैदालाचै प्रतिपादन-या वळादास श्रुतिस्मृर्तीचळा अथवा श्रीमद्- 
मगनदूगौतेंचाहि आधार नाही. तथापि अर्वाचीन वैदान्तांत यास मोठेच 
स्थान [देर्ले गेले आहे. 

बुद्धसंप्नद्म्यार्वे मत…हा वाद म्हणजेच हुद्वसंप्नदम्यामघळीन श्रान्त तच्च- 
ज्ञानाचें परिणतस्वरूप आहे असें म्हणण्यात हरब्क्त नाहीं. 

म'म्'यकाळीन आणि अवळीचींन पोहैतांबै मत…या [’वैग्चैत्र प[दार्चे 
वर्णन पु. ६५ वर दिंर्डे आहे. 

१४. अजातवाट्. 

अद्वैतबेंदाग्वार्वे प्रातेपादन-श्वेदा’त्ती मंडळींमघ्यै अजातवळाद् हा फारच 
श्रेष्ठ दर्जाचा वाद आहे असे म्हटलैं जाते. पण या नांत्राखाळीं न्सिवैव मर्ते 
प्रा‘तेणादेर्ली जातात. आणि या सर्वात मडुक्य-उपामैपदप्यरळील श्रोगौङ- 
प[द्ळाचळार्योच्यळा कळाग्रेफांचा मोठा आधार आहे, असेहि य्हृटर्ले जातें. 
सट्रद्रु आचार्योनों ‘अजातवळाट्’ हा शद्व कोंदेंच वापरला नाहीं. पण 
क्यारेर्फातील आचळायेभाष्पामध्र्ये ‘ ञजात्तियाद् ’ हा शद्व आला आहे 
आणि तोच योग्य होय. ‘ अजळातवप्द् ' म्हणजे न लाभलेला वाद असा 
चमत्कारिक अर्थ होतो. तैझां हा अवैध शटु आमच्या चैदात्तांत कसा 
काय रूढ झाला हें समजत नाहीं-
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हें जग अजात्ति आहे म्हृणजे जन्मरद्दित आहे', स्वयंभू आहे- याचा 
किंवा यांतील मूळप्नद्देत्तोचा कोणी उव्पन्नक्र्ता नळाहृळी’, असें सवै द्वैतळी मंड- 
ळींचे मत आहे. चार्योक्तहृळी याच मताचे, बौद्वहो तसेच, म्हृपांजे असा… 

चित्याची कस्पनळाफ्रार प्राचीन आब्. हिलाच सुंदर कलाटणी श्रोगौङपादा- 
चार्मोनीं दिली आहे आणि सांगितळें कीं, पस्माव्मा आणि जग दोन्हीही 
‘ ञजात्ति ’ आहेत. ग्हृणजे सर्वच येथें अजळाति आहे. परमाह्मळा तर अज 
आहेच पण जग्ळाहृळी त्यापासून प्रसूत अथवा प्वेकॄत्ति-परिणामळानें झालेले नाही’ 
तर आयेष्ठान-वैलन्याव्या दृष्टीची हो सृष्टि आहे. हाच दृष्टिस्राब्रूयाद होय. 
ञभौतू परमारम्यामें आपल्या संक्रठ्पप्नै कल्पिहृली ही यित्रुर्तरूपपण व्याव- 
हारिक सल्यस्ना’ष्ट होय. 

    
  

त्रुर्ड्सपदायाचै मत…द्वैतळीमथ्यें' जगाचा अथ’वा जमप्रकुतींचा कोणी 
उल्पन्नक्र्ता मानीत नळाहींत आणि ह्याला पारमार्थिक सत्य मानतात हें… 
पूर्वी दाखविले. वुर्ड्सप्रदाय जगास समष्टिअज्ञानकळिव्पत प्रातिमासिफ पण 
व्मवझाक्षम मानतो. आणि हें समष्टिअज्ञान संकल्प बंद झाले अथवा ' 

मानवी मनाचे स्'क्विप बंद झाले व्हृणजे शून्य होतें. या कल्पनेप्रमळार्णे जग 
शून्य नव्हे पण जगाचे आ‘घेष्ठान शून्य आहे, असे त्यांनी ठरा’बेहें आहे. 

(पृष्ठ २१ )- 

मघ्मकालोन आणि अवळीचळीन पो’डेतांवै मत…मघ्पफाळीन आणि 

अबाँचौन चैदाग्लंळी पंळाडेतमंडळीनीं द्र्यझकारणत्तळावादाचा अर्येत्तम् त्यागच 

केला आहे, आणि वुड्या'प्रदायाच्यळाद्दि खार्ली उतरून, जगास प्नत्पक्षच 

युक्त, शून्य, अमावख्प मानलैं आहे! हा असेमवनळीय व्याघातर्देळाषमुक्त 

अर्धे आप्रहृपूड्रुकि कसा काय सांगितला जातो हे आश्चमँ आहे. 

१५. मौन. 

अद्वैव्त्तिद्प्त्तावे' प्रतिपळाट्न-सवैळक्षणसंग्नहाप्रमाणें मौन या शब्दाचे 
तोंन अर्थ आहेत-( १ ) वाकूसंयम: (२ ) याद्सयमद्देतुमन: संयम: 
(३ ) याचो यल्मप्न्नित्रतेंन्तै तद्वक्हुं केन शक्यतै, प्नपच्चा या‘दे वक्तव्य:
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सौऽपिं शब्ट्क्विर्जितऱ् ।इत्ति या तदूमवेन मोने सर्वे सहृजसंशितमू, मिस मौनं 
…, तु बाछानाममुर्क्स वहायाप्दनामू! वित्त: या अथावरून वेदालास अभिप्रेत 

ञथे काय आहे हें स्पष्ट होते. यार्णांचै मौन हा बालिशपणा होय, वहा- 
`वाघांना हा योग्य नप्हे. प्रपंचवुद्धळा जर वर्णन करण्यास फाठेंण तर ञह्माच’ 
वर्णन कसे फातां घेर्हळष्ट्र अर्थात तें’ फारच कठिण आहे. इतकाच याच] 
अर्थ. तौडाला कुळुप घाळणें हा… अर्थ नव्हे. पुनींचा विवैकयाणा म्हृणजे 

' मौन हाच अर्थ योग्य होय. 

बुद्वसंप्रदायावें मत…बुद्धसंप्नदापांत ब्रह्म नाहीच, अयोंतूं मौन म्हृणजें 
मन व पाणी यांचे व्यापार बंद् करणें हा होय. 

मघ्पफाळींन आणि अर्यांचींन पप्‘डेतांचै मत…यप् `पंडित मंडळींनीं 
त्रुद्वमतच ल्व्क्रि एभळासारखें [देसतें आणि याच अर्थाचे प्रतिपादन ते 
आपल्या ग्रंयांतून करीत असतात.
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